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 ***** פתח דבר ******
חוברת מיוחדת זו שאנו זוכים להגיש בפניכם, ממשיכה כקודמותיה להאיר על פני תבל 

את תורותיו הקדושות של רבינו המנהיג הרחמן, המרוות את צימאון הלב והמוח במבועי 

מימיו הזכים, מאמרים אשר נודעו והתפרסמו בעולם כתורות עמוקות, מחזקות ומחיות 

כל נפש, שבכוחן להאיר ולהעיר מחדש את הלומדים וההוגים בהם לעבודת ה' יתברך בכל 

לב – בתמימות מלאה דעת ובפשיטות רצופת עמקות.

כפי שמבואר בתורה זו, תורה ז', עיקר חיותו של האדם היא הדעת. ללא דעת, האדם אינו 

מכונה בשם 'אדם' באמת, אלא הוא בחינת 'חיה בדמות אדם'. ועל כן המנהיג עוסק כל ימיו 

בלמלאות את העולם בבני דעה, שימשיכו את דרכו ויעסקו רק בעבודת 'ומלאו את הארץ' 

דהיינו שהעולם יהיה 'מלא' מאלוקותו יתברך. ומשום כך על כל אחד להשתדל בחידושיו 

וביאוריו המתחדשים לו בלימודו, שכן על ידי גילוי הדעת והארת הרמזים שבתורה, אנו 

זוכים להכניס את המקיפים הגדולים לשכל פנימי המיישב את העולם.

בלימוד תורתו הקדושה עלינו לזכור, כי המנהיג האמיתי הוא "רחמן' היודע להנהיג כל 

אחד לפי מדרגתו – בין אם הוא בבחינת 'דרי מעלה' ובין אם הוא בבחינת 'דרי מטה'. עלינו 

לשוב בתשובה חדשה בכל פעם, ולהתעורר מהשינה והכהות, כדי לזכות לאותה רחמנות 

של דעת שתאיר לנו את הדרך גם בתוך חשיכת העוונות והנפילות.

ועל ידי העיון והדיבור, בפרט עם חברי אמת, בדיבורים קדושים הנובעים מתוך תורתו 

דעת  להשפעת  הקדושים,  בספריו  הגנוזה  היראה  להתעוררות  מובטחים  אנו  הקדושה, 

חדשה ופרנסה טובה, הנמשכת מים חוכמתו של המנהיג הרחמן.

אחרי תקופה בה זכינו לצעוד עם תורותיו הקדושות, אנו שמחים להגיש בפניכם היום 

חוברת המוקדשת כולה לתורה ז'. בחוברת זו תמצאו ביאורים, חידושים, סיכומים ועצות 

הגאון  תעלומה  לאור  שהוציא  הקדושה  הלימוד  דרך  פי  על  נכתבו  כולם  אשר  נפלאות, 

החסיד מוהר"א בר' נחמן הלוי מטולטשין זי"ע.

שרוצים  אלו  לכל  מענה  לתת  באה  היא  אלא  דברים,  של  סיכום  רק  איננה  זו  חוברת 

איך  וללמוד  ל"תלמיד",  "בן"  שבין  ההבדל  את  להבין  הרחמנות,  הנהגת  בסוד  להתעמק 

מהביאורים  חלק  מציגה  היא  בירידה.  והן  בעלייה  הן   – מקום  בכל  יתברך  ה'  את  למצוא 

הנפלאים כדי לעורר את כולם להמשיך ולחפש עוד ועוד בתורתו הקדושה, שהיא כמים 

שאין להם סוף בבחינת 'זה הים גדול ורחב ידים'.



במאות  שזור  התורה,  כל  על  מהלך  נסלל  ובו  משולב'  'ביאור  תמצאו  זו  חוברת  בתוך 
הערות המבהיקות את קשרי התורה, ובחלקה האחרון של החוברת נמצא כעין נספח של 

הרחבת ביאורים ועיון עמוק בדמותו של משה רבינו כרועה ישראל.

אנו מקווים שחוברת זו תועיל לכם הקוראים בלימוד ובמעשה, ותזכו להאיר את דעתכם 
באורו של המנהיג האמיתי,

"כי קרוב אליך הדבר מאוד בפיך ובלבבך לעשותו"

מערכת 'לטייל בתורתו'

***** הבהרה חשובה ******
ביאור זה נכתב ונערך על פי הבנתו האישית והפנימית של הכותב. מטבע 

הדברים, אין לראות בפירוש זה את הדרך הבלעדית או את הפירוש היחידי 

הנכון, שכן דברי תורה הם כים שאין לו סוף, וכל אחד רשאי וראוי למצוא 

ובראשונה  בראש  היא  שלפניכם  הדברים  מטרת  המיוחד.  חלקו  את  בהם 

לאפשר גם למי שעדיין לא זכה להיכנס בעומק אל תוך התורה – לפתוח פתח 

ראשון ללימוד, מבלי להיזקק להקדמות ארוכות ומורכבות. כמו כן, הדברים 

באים לעורר את לב הלומדים והמעיינים, הן הוותיקים והן החדשים, לחדש 

לעצמם פירושים, הארות ורעיונות, אשר יאירו את עיונם מחדש ויחדשו את 

חיות לימודם.

הזמן  דוחק  מתוך  בחיפזון,  ונערכו  הכתב  על  הועלו  הדברים  כי  לדעת  יש 

והצורך הדוחק להוציאם לאור. משום כך, קרוב לוודאי שנפלו בהם טעויות 

ושיבושים, הן בלשון והן בתוכן. על כן נבקש את סליחת הקוראים מראש, כי 

אין המגמה אלא להרבות כבוד התורה ולגלות מעט מזיו אורו של הצדיק. וה' 

הטוב יכפר בעדנו על כל חיסרון ושגגה, וכל המוסיף ומתקן הרי זה משובח.
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כצורת הדף
בפיסוקו המיוחד של מוהרנ"ת במהדורת תקפ"א





.בי מוהר"ן תנ.נא כ. מרחמם .נהגם   זל.קוט. 

י זֶה  לִי חָכְמוֹת • כִּ תְמִימוּת בְּ עוּבְדּוֹת בִּ רַךְ בְּ עַבְדוּת לְעוֹבְדוֹ יִתְבָּ

ה  עוֹשֶׂ שֶׁ י כְּ ם • כִּ רֶת וְנֶעְלֶמֶת שָׁ הַתּוֹרָה נִסְתֶּ חִי’ סִתְרֵי תּוֹרָה שֶׁ בְּ

בוֹהַּ מְאֹד • רַק  הֶם תּוֹרָה גָּ אי יֵשׁ בָּ וַודַּ שׁוּטִים • וּבֶאֱמֶת בְּ עוּבְדּוֹת פְּ

ר  הֶם הוּא נִסְתָּ שׁ בָּ יֵּ הַתּוֹרָה שֶׁ הֶם • נִמְצָא שֶׁ שׁ בָּ יֵּ ֶ אֵין יוֹדְעִין מַה שּׁ שֶׁ

חִי’ חַמּוּקֵי יְרֵכַיִךְ  חִי’ סִתְרֵי תּוֹרָה • וְסִתְרֵי תּוֹרָה הוּא בְּ וְנֶעְלָם בְּ

ה  תֶר כשדרז”ל )סוכה מט ע”ב( ועי”ז נַעֲשָׂ סֵּ תֶר אַף ד”ת בַּ סֵּ מַה יֶרֶךְ בַּ

הֵם  שֶׁ וְכוּ’  חֲלָאִים  מוֹ  כְּ יְרֵכַיִךְ  חַמּוּקֵי  בְחִי’  בִּ  • ט  פָּ שְׁ הַמִּ יקוּן  תִּ

ה(  סוּכָּ בְּ ם  הוֹם )כשדרז”ל שָׁ וְיוֹרְדִין עַד הַתְּ לִין  חוּלָּ מְּ שֶׁ ין  יתִּ ִ הַשּׁ

פַל עַד  נָּ ט שֶׁ פָּ שְׁ חִי’ הַמִּ ה )תהלים לו( • הַיְינוּ בְּ הוֹם רַבָּ טֶיךָ תְּ פָּ חִי’ מִשְׁ בְּ

חִי’ חַמּוּקֵי  חִי’ סִתְרֵי תּוֹרָה בְּ הֵם בְּ ”ל שֶׁ הוֹם • וְע”י הָעוּבְדּוֹת הַנַּ הַתְּ

הוֹם • הֵם בּוֹקְעִין וְיוֹרְדִין  לִין עַד הַתְּ הֵם מְחוּלָּ ין שֶׁ יתִּ חִי’ שִׁ יְרֵכַיִךְ בְּ

הוֹם  טֶיךָ תְּ פָּ חִי’ מִשְׁ פִילָת’ מִבְּ ט מִנְּ פָּ שְׁ הוֹם וּמַעֲלִין אֶת הַמִּ עַד הַתְּ

כִין  נַסְּ מְּ שֶׁ הוֹם קוֹרֵא וְדרז”ל )תענית ך”ה ע”ב( כְּ הוֹם אֶל תְּ בְחִי’ תְּ ה • בִּ רַבָּ

הוֹמוֹת  הַתְּ ע מֵימָךְ • הַיְינוּ שֶׁ הוֹם אוֹמֵר לַחֲבֵירוֹ אַבַּ חָג תְּ יִם בֶּ אֶת הַמַּ

חֲזוֹר  יַּ דֵי שֶׁ פַל אֲלֵיהֶם • כְּ נָּ ט שֶׁ פָּ שְׁ שׁוּבוּ וְיַחֲזִרוּ הַמִּ יָּ קוֹרִין זֶה לָזֶה שֶׁ

ע מֵימָךְ •  ט • וְזֶהוּ אַבַּ פָּ יִם מִשְׁ מַּ ל כַּ וְיִגַּ בְחִי’  ט • בִּ פָּ שְׁ ן הַמִּ קֵּ וְיִתְתַּ

פַל  נָּ שֶׁ ט  פָּ שְׁ הַמִּ וְיַחֲזִרוּ  יעוּ  בִּ יַּ שֶׁ הַיְינוּ   • ט  פָּ מִשְׁ יִם  מַּ כַּ ל  וְיִגַּ חִי’  בְּ

ע”י  ”ל • נִמְצָא שֶׁ נַּ ט כַּ פָּ יִם מִשְׁ מַּ ל כַּ וְיִגַּ בְחִי’  ן בִּ קֵּ תְתַּ יִּ אֲלֵיהֶם • שֶׁ

ט: פָּ שְׁ יקוּן הַמִּ ה תִּ יטוּת • נַעֲשָׂ פְשִׁ יּוֹת וְעוּבְדּוֹת בִּ עֲשִׂ

ה( עי”ז  קְדוּשָׁ בִּ בָר שֶׁ יעִין ע”י דָּ זִּ מַּ שֶׁ גוֹן כְּ זֵיעָה טוֹבָה • )כְּ ו ע". 
מְחָה  חִי’ שִׂ יךָ )דברים יו( בְּ חַגֶּ מַחְתָּ בְּ חִי’ וְשָׂ מְחָה • בְּ ה שִׂ נַעֲשָׂ

חִי’  הוּא בְּ ל יוֹם שֶׁ א כָּ שׁ אֶלָּ וְוקָא יוֹם טוֹב מַמָּ ל יו”ט • )וְלַאו דַּ שֶׁ

י הָעַצְבוּת מִן  מִים • כִּ מְחָה ע”י הַדָּ ׂ י הַשִּ טוֹב נִקְרָא יוֹם טוֹב( • כִּ

ר ח”ו עֲכִירַת  בֵּ תְגַּ מִּ מִים • וּכְשֶׁ חוֹל • וּטְחוֹל הִיא עֲכִירוּת הַדָּ הַטְּ

הָעֲכִירַת  שֶׁ כְּ י  כִּ  • אִין חוּלְשׁוֹת ח”ו  בָּ • עי”ז  חוֹל  הַטְּ ל  שֶׁ מִים  הַדָּ

חוֹל  הַטְּ ֶ א הוּא טוֹבָה מַה שּׁ רַבָּ חוֹל • אֲזַי אַדְּ טְּ ה בַּ מִדָּ מִים הוּא בְּ הַדָּ

עֲכִירַת  שֶׁ ים • אֲבָל כְּ מִים זַכִּ אָרִין הַדָּ י נִשְׁ מִים • כִּ ל הָעֲכִירַת הַדָּ מְקַבֵּ

ין חוּלְשׁוֹת ח”ו • וְהָרְפוּאָה  ר ח”ו • נַעֲשִׂ בֵּ חוֹל מִתְגַּ ל הַטְּ מִים שֶׁ הַדָּ

מִים הָעֲכוּרִים  הַדָּ שׁ בְּ יֵּ יעָה יוֹצֵא הָאֶרֶס שֶׁ י ע”י הַזֵּ הִיא זֵיעָה • כִּ

ים • וַאֲזַי  מִים זַכִּ אָרִין הַדָּ ב ח”ו • וַאֲזַי נִשְׁ כָּ ילוּ אוֹתוֹ לְמִשְׁ הֵם הִפִּ שֶׁ

עֲכִירַת  הוּא  שֶׁ חוֹל  הַטְּ ע”י  הָעַצְבוּת  עִיקַר  י  כִּ  • מְחָה  לְשִׂ זוֹכֶה 

ה  מִים ע”י זֵיעָה נַעֲשָׂ יּוֹצְאִין עֲכִירַת הַדָּ יו שֶׁ ”ל • וְעַכְשָׁ נַּ מִים כַּ הַדָּ

ה ְ.”יָ )תהלים  מְחָה וְכוּ’ • וְזֶה אוֹתִיּוֹת זֵ.עָה ר”ת זֶה הַיּוֹם עָשָׂ שִׂ

”ל •  נַּ ה ע”י זֵיעָה טוֹבָה כַּ נַעֲשָׂ ל י”ט שֶׁ מְחָה שֶׁ חִי’ שִׂ קיח( • הַיְינוּ בְּ

מְחָה •  ךְ עָלָיו שִׂ יעַ נִמְשָׁ זִּ מַּ שֶׁ יכֶף כְּ הַחוֹלֶה תֵּ אָנוּ רוֹאִין שֶׁ וְזֶה שֶׁ
”ל: נַּ מְחָה כַּ ה שִׂ יעָה נַעֲשָׂ י ע”י הַזֵּ כִּ

נָתִַ..ם ָ.מִ.ם וּפַרְעהֹ חוֹלֵם וְכוּ’: ץ שְׁ ז וְַ.הִ. מִקֵּ
הוּא רַחֲמָן הוּא יָכוֹל  מְרַחֲמָם יְנַהֲגֵם )ישעי’ מט( • הַיְינוּ מִי שֶׁ  . א כִּ

לִהְיוֹת מַנְהִיג •  וְצָרִיךְ לֵידַע אֵיךְ לְהִתְנַהֵג עִם הָרַחֲמָנוּת • 

אֵינוֹ  עִים אוֹ עַל רוֹצְחִים וְגַזְלָנִים אָסוּר לְרַחֵם •  וְכֵן מִי שֶׁ י עַל רְשָׁ כִּ

ל  ינוֹק שֶׁ יוֹדֵעַ אֵיךְ לְהִתְנַהֵג עִם הָרַחֲמָנוּת • אֲזַי יוּכַל לְרַחֵם עַל תִּ

י קָטָן  זֶה • כִּ רִיךְ לְגָדוֹל • וְלאֹ לְקָטָן כָּ ן לוֹ מַאֲכָל הַצָּ ד’ יָמִים לִיתֵּ

אֵיךְ  לֵידַע  צָרִיךְ  ע”כ    • וְוקָא  דַּ חָלָב  ע”י  רַק  לְזוּנוֹ  צְרִיכִין  זֶה  כָּ

ן לוֹ חָלָב  זֶה צְרִיכִין לְרַחֵם לִיתֵּ קָטָן כָּ לְּ לְהִתְנַהֵג עִם הָרַחֲמָנוּת • שֶׁ

ל אֶחָד וְאֶחָד צְרִיכִין  רִיךְ לוֹ • וְכֵן עַל כָּ יְיקָא • וּלְגָדוֹל מַאֲכָל הַצָּ דַּ

רִיךְ לוֹ:  צָּ ה שֶׁ מֶּ לְרַחֵם בַּ

רָאֵל  י הוּא הָיָה מַנְהִיג יִשְׂ ינוּ • כִּ ה רַבֵּ זֶה • הוּא רַק מֹשֶׁ ב וְרַחֲמָן כָּ
הְיֶה  יִּ הָיָה הוּא שֶׁ ֶ י מַה שּׁ נְהִיג לֶעָתִיד • כִּ וְהוּא יִהְיֶה הַמַּ

רָאֵל •  אֱמֶת עַל יִשְׂ ינוּ הָיָה לוֹ רַחֲמָנוּת בֶּ ה רַבֵּ י מֹשֶׁ וְכוּ’ )קהלת א( •  כִּ

שׁ  גֶד וְלאֹ הָיָה חוֹשֵׁ לִיךְ נַפְשׁוֹ מִנֶּ רָאֵל • וְהִשְׁ בִיל יִשְׂ שְׁ וּמָסַר נַפְשׁוֹ בִּ

דוֹל • וְהוּא  ךָ לְגוֹי גָּ י הש”י אָמַר לוֹ )שמות לב( וְאֶעֶשְׂ לָל • כִּ עַל עַצְמוֹ כְּ

י  אתָם וְכוּ’ )שם( •  כִּ א חַטָּ ׂ שָּ לָל רַק אָמַר אִם תִּ יחַ עַל זֶה כְּ גִּ לאֹ הִשְׁ

עוֹלָם  ל  שֶׁ וּבוֹ  יִשּׁ בְּ עוֹסֵק  וְהָיָה   • י  אֲמִתִּ וּמַנְהִיג  רַחֲמָן  הָיָה  הוּא 

עַת •  י עִיקַר הָאָדָם הוּא הַדַּ נֵי אָדָם •  כִּ ב מִבְּ הְיֶה הָעוֹלָם מְיוּשָׁ יִּ שֶׁ

לָל •  ם אָדָם כְּ שֵׁ וּב • וְאֵינוֹ מְכוּנֶה בְּ ישּׁ עַת אֵינוֹ מִן הַיִּ אֵין לוֹ דַּ וּמִי שֶׁ

ינוּ הָיָה לוֹ רַחֲמָנוּת •  ה רַבֵּ דְמוּת אָדָם • וּמֹשֶׁ ה בִּ חִי’ חַיָּ רַק הוּא בְּ

נֵי  א מִבְּ ב וּמְמוּלָּ הְיֶה הָעוֹלָם מְיוּשָׁ יִּ וּב הָעוֹלָם • שֶׁ יִישּׁ וְהָיָה עוֹסֵק בְּ

עַת • כ”ש  תַח לָנוּ אוֹר הַדַּ י הוּא פָּ ”ל • כִּ נַּ יעָה כַּ נֵי דֵּ אָדָם • הַיְינוּ בְּ

תַח  ה פָּ י מֹשֶׁ י ה’ הוּא הָאֱלקִֹים • כִּ ה הָרְאֵתָ לָדַעַת כִּ )דברים ד( אַתָּ

אָרֶץ:  יט בָּ לִּ י יֵשׁ אֱלקִֹים שַׁ ה לָנוּ כִּ עַת • וְגִילָּ אֶת הַדַּ

נוֹפְלִין ח”ו  קָדוֹשׁ  עַם  רָאֵל  שְׂ יִּ שֶׁ כְּ  • הָרַחֲמָנוּת הוּא  עִיקַר   . כִּ ג 

ל מִינֵי רַחֲמָנוּת  דוֹל מִכָּ י זֶהוּ הָרַחֲמָנוּת הַגָּ עֲווֹנוֹת ר”ל •  כִּ בַּ

נֶגֶד  כְּ לָל  כְּ בִים  נֶחְשָׁ אֵינָם   • עוֹלָם  בָּ שֶׁ ים  שִׁ הַקָּ סּוּרִים  הַיִּ כָל  י  כִּ

עֲווֹנוֹת  רָאֵל נוֹפְלִים בַּ שְׂ יִּ שֶׁ י כְּ ל עֲווֹנוֹת ח”ו • כִּ בֵד שֶׁ אוֹי הַכָּ שּׂ הַמַּ

בֵד  אוֹי הַכָּ שּׂ לָל הַמַּ א כְּ ׂ ר לִישָּ אִי אֶפְשָׁ בֵד מְאֹד שֶׁ אוֹי כָּ ח”ו • זֶהוּ מַשּׂ

יּוֹדֵעַ  שֶׁ מִי  י  כִּ   • )תהלים לח(  נּוּ  מִמֶּ דוּ  יִכְבְּ כָבֵד  א  ׂ מַשָּ כְּ בְחִי’  בִּ  • ה  הַזֶּ

ל  שֶׁ וְדַקּוּת  רוּחָנִיּוּת  וְיוֹדֵעַ   • לְקוּחִים  הֵם  מֵאַיִן  רָאֵל  יִשְׂ ת  קְדוּשַׁ

רָאֵל הֵם רְחוֹקִים לְגַמְרֵי מֵעָוֹן • וְאֵין עָוֹן  שְׂ יִּ רָאֵל • הוּא יוֹדֵעַ שֶׁ יִשְׂ

וְגוֹדֶל  ם  רְשָׁ ָ מִשּׁ תָם  קְדוּשָׁ גּוֹדֶל  לְפִי   • לאֹ  לָל  כְּ לָל  כְּ לָהֶם  יךְ  יָּ שַׁ

בִים  עוֹלָם אֵינָם נֶחְשָׁ בָּ סּוּרִים שֶׁ ל הַיִּ קּוּתָם וְרוּחָנִיּוּתָם •  וְע”כ כָּ דַּ

שׁ  יֵּ שֶׁ ל עֲוֹנוֹת ח”ו ר”ל •  וַאֲפִי’ כְּ בֵד שֶׁ אוֹי הַכָּ שּׂ נֶגֶד הַמַּ אוֹי כְּ לְמַשּׂ

בִים  נֶחְשָׁ אֵינָם   • עֲווֹנוֹת  הֶם  בָּ אֵין  אִם   • יִסּוּרִים   לָאָדָם 

 • עָוֹן  לאֹ  בְּ יִסּוּרִין  אֵין  נה(  )שבת  חִי’  בְּ וְזֶה   • לָל  כְּ  לְיִסּוּרִים 

הֵם  סּוּרִים  הַיִּ עִיקַר  י  כִּ  • לָל  כְּ יִסּוּרִים  אֵינָם  עָוֹן  הֶם  בָּ אֵין  שֶׁ כְּ  שֶׁ

עַל  לְרַחֵם  הָרַחֲמָנוּת  עִיקַר  וְזֶהוּ    • עֲווֹנוֹת ח”ו  בַּ נּוֹפְלִים  שֶׁ כְּ רַק 

ל עֲווֹנוֹת • וְע”כ  בֵד שֶׁ אוֹי הַכָּ שּׂ רָאֵל עַם קָדוֹשׁ לְהוֹצִיאָם מֵהַמַּ יִשְׂ

הָיָה   • עָוֹן  אֵיזֶה  בְּ רָאֵל  יִשְׂ פְלוּ  נָּ שֶׁ עֵת  כָל  בְּ ע”ה  ינוּ  רַבֵּ ה   מֹשֶׁ

וְכַיּוֹצֵא  לִים  מְרַגְּ בַּ גוֹן  כְּ  • עֲדָם  בַּ לֵל  וְהִתְפַּ  • עֲלֵיהֶם  נַפְשׁוֹ   מוֹסֵר 

 • מֵעָוֹן  רְחוֹקִים  הֵם  וְדַקּוּתָם  רָאֵל  יִשְׂ ת  קְדוּשַׁ פִי  לְּ שֶׁ יָדַע  י   כִּ

”ל •  וּבֶאֱמֶת  נַּ ל עָוֹן כַּ בֵד שֶׁ א הַכָּ ׂ שָּ לָל הַמַּ א כְּ ׂ ר לָהֶם לִישָּ וְאִי אֶפְשָׁ

י אֵין  עַת • כִּ אֵין לוֹ דַּ אִים לַעֲווֹנוֹת ח”ו • הוּא רַק ע”י שֶׁ מֵהֵיכָן בָּ

 • ג(  )סוטה  טוּת  שְׁ רוּחַ  בּוֹ  נִכְנַס  ן  כֵּ אִם  א  אֶלָּ עֲבֵירָה  עוֹבֵר  אָדָם 

.בי

וְזֶהוּ
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רִיכִין לְרַחֵם עָלָיו לְהַכְנִיס בּוֹ  צְּ דוֹל מִן הַכּלֹ • שֶׁ וְזֶהוּ הָרַחֲמָנוּת הַגָּ

א מִן  י אֵין עָנִי אֶלָּ ל • כִּ יל אֶל דָּ כִּ רֵי מַשְׂ בְחִי’ )תהלים מא( אַשְׁ עַת • בִּ דַּ

עַת:  עַת • וּצְרִיכִין לְרַחֵם עָלָיו לְהַכְנִיס בּוֹ דַּ הַדַּ

קֶת  בֶּ מָה עוֹלָה וּמִתְדַּ שָׁ ק • וְהַנְּ לֵּ יעַ זְמַנּוֹ לְהִסְתַּ גִּ מַּ שֶׁ ד וַאֲפִ.לּוּ כְּ
כְלִית  עוֹלָמוֹת עֶלְיוֹנִים • אֵין זֶה תַּ עוֹלָה בְּ מָקוֹם שֶׁ בְּ

לֵימוּת  ְ בוּקָה לְמַעְלָה • רַק עִיקַר הַשּׁ מָה רַק דְּ שָׁ הְיֶה הַנְּ תִּ לֵימוּת שֶׁ וּשְׁ

ה ג”כ •  ע”כ  הְיֶה לְמַטָּ הִיא לְמַעְלָה • תִּ עֵת שֶׁ בְּ מָה הִיא שֶׁ שָׁ ל הַנְּ שֶׁ

עְתּוֹ  אֵר דַּ ָ שּׁ יִּ דֵי שֶׁ לְמִיד • כְּ ן אוֹ תַּ רָכָה בֵּ אִיר אַחֲרָיו בְּ שְׁ יַּ צָרִיךְ שֶׁ

ר אֵין  ק לְמַעְלָה • כשארז”ל )ב”ב קיו( אֲשֶׁ לֵּ סְתַּ נִּ עֵת שֶׁ ה ג”כ בְּ לְמַטָּ

ל  לְמִיד מְקַבֵּ י הַתַּ לְמִיד • כִּ ן וְחַד אָמַר תַּ חֲלִיפוֹת לָמוֹ חַד אָמַר בֵּ

ע ח”ו •  ן רָשָׁ אָר בֵּ שְׁ נִּ שֶׁ אי אֵין מַעְלָה כְּ וַודַּ ן • בְּ ם הַבֵּ עַת הָרַב • גַּ דַּ

כְלוֹ  נּוּ שִׂ ל מִמֶּ קַבֵּ יְּ לְמִיד ג”כ • שֶׁ חִי’ תַּ הְיֶה בְּ יִּ ן שֶׁ אִיר בֵּ וְהָעִיקָר לְהַשְׁ

עִיקָר  י מֵאַחַר שֶׁ תַלְמִיד לְבַד כִּ י בְּ אָמַר דַּ וְדַעְתּוֹ •  וּלְאִידָךְ מַאן דְּ

י זֶהוּ  תַלְמִיד לְבַד • כִּ ם בְּ י גַּ עוֹלָם • ע”כ דַּ עְתּוֹ בָּ אֵר דַּ ָ שּׁ יִּ דֵי שֶׁ הוּא כְּ

קוּת  לְּ הַהִסְתַּ עֵת  בְּ ם  גַּ עוה”ז  בָּ עְתּוֹ  דַּ אֵר  ָ שּׁ יִּ שֶׁ לֵימוּת  ְ הַשּׁ עִיקַר 

ידִיעָתוֹ ית’ הוּא  יּוֹדֵעַ קְצָת בִּ י מִי שֶׁ מָה עוֹלָה לְמַעְלָה •  כִּ שָׁ הַנְּ שֶׁ כְּ

אֲנַחְנוּ  ל הש”י הוּא רַק שֶׁ עֲשׁוּעִים שֶׁ ַ עֲנוּגִים וְהַשּׁ עִיקַר הַתַּ יוֹדֵעַ שֶׁ

עֲנוּגִים  מוֹ ית’ • וְזֶהוּ עִיקַר הַתַּ שׁ שְׁ ל וּנְקַדֵּ פָל נְגַדֵּ ָ ה הַשּׁ מֵעוֹלָם הַזֶּ

רוּצֵי  י עָפָר מִקְּ ה מִגּוּשֵׁ ל הש”י • כ”ש וְאָבִיתָ תְהִלָּ עֲשׁוּעִים שֶׁ ַ וְהַשּׁ

וְעוֹלָמוֹת  ים  וְאוֹפַנִּ וְחַיּוֹת  רָפִים  שְׂ לוֹ  יֵשׁ  הש”י  י  כִּ  • וְכוּ’  חוֹמֶר 

עֲנוּג  הַתַּ עִיקַר  וְאעפ”כ   • ית’  אוֹתוֹ  עוֹבְדִים  הֵם  שֶׁ עֶלְיוֹנִים 

פָל  ָ הַשּׁ עוֹלָם  ל  שֶׁ הָעֲבוֹדָה  לְמַעְלָה  עוֹלָה  שֶׁ כְּ  • לּוֹ  שֶׁ עֲשׁוּעַ  ַ וְהַשּׁ

אֵר  ָ שּׁ יִּ דֵי שֶׁ לְמִיד • כְּ ן אוֹ תַּ אִיר אַחֲרָיו בֵּ ה • וְע”כ צְרִיכִין לְהַשְׁ הַזֶּ

ה  עְתּוֹ לְמַטָּ אָר דַּ שְׁ נִּ שֶׁ י כְּ פָל • כִּ ָ בְנֵי עוה”ז הַשּׁ אִיר בִּ יָּ ה שֶׁ עְתּוֹ לְמַטָּ דַּ

עוֹלָם: אָר בָּ שׁ נִשְׁ עַצְמוֹ מַמָּ אִלּוּ הוּא בְּ ב כְּ לְמִיד • נֶחְשָׁ ן אוֹ תַּ ע”י בֵּ

נַיִם  ְ שּׁ שֶׁ כְּ י  כִּ  • לְמִידִים  תַּ לְהַעֲמִיד  זאֹת  ים  לְקַיֵּ יָכוֹל  אָדָם  וְכָל 
אֶחָד מֵאִיר לַחֲבֵירוֹ  שֶׁ מַיִם • אֲזַי כְּ יִרְאַת שָׁ רִים יַחַד בְּ מְדַבְּ

ה  לְמִיד • וְלִפְעָמִים נַעֲשָׂ חִי’ תַּ ב חֲבֵירוֹ אֶצְלוֹ בְּ יבּוּר • נֶחְשָׁ אֵיזֶה דִּ בְּ

אֲזַי  יבּוּר  דִּ אֵיזֶה  מֵחֲבֵירוֹ  ל  מְקַבֵּ הוּא  אח”כ  שֶׁ כְּ הַיְינוּ  דְּ  • לְהֵיפֶךְ 

ל אָדָם לִיזָהֵר  י חֲבֵירוֹ •  וְצָרִיךְ כָּ לְמִיד לְגַבֵּ בְחִי’ תַּ ה הוּא בִּ נַעֲשָׂ

בֶת יְצָרָהּ )ישעיה מה(  י לאֹ תֹהוּ בְרָאָהּ לָשֶׁ זֶה • כִּ ל וְלַעֲסוֹק בָּ דֵּ תַּ לְהִשְׁ

הָעוֹלָם  הְיֶה  יִּ שֶׁ  • עוֹלָם  ל  שֶׁ וּבוֹ  יִשּׁ בְּ לַעֲסוֹק  אֶחָד  ל  כָּ צָרִיךְ  י  כִּ

י זֶה עִיקַר  נֵי אָדָם כ”ש )בראשית א( וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ • כִּ א מִבְּ מְמוּלָּ

י  יעָה • כִּ נֵי דֵּ נֵי אָדָם הַיְינוּ מִבְּ א מִבְּ הָעוֹלָם מְמוּלָּ שֶׁ וּב הָעוֹלָם כְּ יִשּׁ

הָאָדָם  שֶׁ מוֹ  כְּ ]הַיְינוּ    • ”ל  נַּ כַּ לָל  כְּ אָדָם  אֵינוֹ  עַת  דַּ בּוֹ  אֵין  שֶׁ מִי 

וה  ן הוּא מְצֻוֶּ בִיל קִיּוּם הָעוֹלָם • כֵּ שְׁ עוֹלָם בִּ נִים בָּ וה לְהַעֲמִיד בָּ מְצֻוֶּ

עִיקַר  זֶה  י  כִּ  • וּבְתַלְמִידִים  בָנָיו  בְּ מַיִם  שָׁ וְיִרְאַת  עַת  דַּ לְהַכְנִיס 

הָעִיקָר  י  כִּ   • הָעוֹלָם  ים  לְקַיֵּ תּוֹלָדוֹת  לְהַעֲמִיד  וה  צֻוֶּ מְּ שֶׁ צְוָה  הַמִּ

הֵמוֹת וְחַיּוֹת  יְיקָא • וְלאֹ מִין בְּ נֵי אָדָם דַּ ין בְּ לְהַעֲמִיד תּוֹלָדוֹת מִמִּ

בְנֵי אָדָם וְאֵינָם  עַת בִּ אֵין מֵאִיר הַדַּ ל זְמַן שֶׁ דְמוּת אָדָם • ע”כ כָּ בִּ

נֵי אָדָם •  כְלַל בְּ לְתּוֹ אֵינָם בִּ ים אֱלקֹוּתוֹ ית’ וּמֶמְשַׁ ישִׁ יוֹדְעִים וּמַרְגִּ

דֶר הָאָדָם •   ה עִיקַר גֶּ זֶּ עַת לָדַעַת אֶת ה’ • שֶׁ הֶם דַּ אֵין בָּ מֵאַחַר שֶׁ

בְרָאָהּ  תֹהוּ  לאֹ  נֶאֱמַר  וְע”ז   • וָבהֹוּ  תֹהוּ  כְּ הָעוֹלָם  ב  נֶחְשָׁ וְע”כ 

ב הָעוֹלָם  הְיֶה מְיוּשָׁ יִּ ב אֶת הָעוֹלָם שֶׁ ֵ י צְרִיכִין לְיַישּׁ בֶת יְצָרָהּ • כִּ לָשֶׁ

יּוֹדְעִין אֶת הש”י •  וְזֶהוּ  עָה • שֶׁ נֵי דֵּ הַיְינוּ מִבְּ יְיקָא • דְּ נֵי אָדָם דַּ מִבְּ

בְנֵי  רִיכִין לְמַלּאֹות אֶת הָאָרֶץ בִּ צְּ ג”כ מִצְוַות וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ • שֶׁ

מַיִם  יִרְאַת שָׁ ר עִם חֲבֵירוֹ בְּ דַבֵּ יְּ וה שֶׁ ל אָדָם מְצֻוֶּ כָּ אָדָם • הַיְינוּ שֶׁ

הְיֶה  יִּ שֶׁ  • הָעוֹלָם  וּב  יִשּׁ עִיקַר  ה  זֶּ שֶׁ  • חֲבֵירוֹ  בַּ עַת  דַּ לְהַכְנִיס  דֵי  כְּ

אֶת הש”י  יּוֹדְעִין  שֶׁ עָה  דֵּ נֵי  מִבְּ הַיְינוּ  אָדָם  נֵי  מִבְּ ב  מְיוּשָׁ הָעוֹלָם 

מַיִם  עַת וְיִרְאַת שָׁ זֶה לְהַכְנִיס דַּ ”ל[ •  ע”כ צָרִיךְ כ”א לַעֲסוֹק בָּ נַּ כַּ

מְלְאוּ  יִּ שֶׁ לְמִיד אֶצְלוֹ • וַאֲזַי כְּ חִי’ תַּ ה חֲבֵירוֹ בְּ עי”ז נַעֲשָׂ חֲבֵירוֹ • שֶׁ בַּ

הִכְנִיס  שֶׁ יבּוּר  הַדִּ זֶה  בְּ שׁ  יִתְלַבֵּ אֲזַי   • קוּתוֹ  לְּ הִסְתַּ זְמַן  יעַ  וְיַגִּ יָמָיו 

זֶה הָעוֹלָם •  ים בְּ שׁ קַיָּ עַצְמוֹ מַמָּ אִלּוּ הוּא בְּ ב כְּ חֲבֵירוֹ • וְיִהְיֶה נֶחְשָׁ בַּ

לְמִיד • נִמְצָא  ן וְחַד אָמַר תַּ ר אֵין חֲלִיפוֹת לָמוֹ ח”א בֵּ מ”ש אֲשֶׁ כְּ

י יֵשׁ  לְמִיד אַחֲרָיו • אֲזַי יֵשׁ חֲלִיפוֹת לָמוֹ • הַיְינוּ כִּ ן אוֹ תַּ אָר בֵּ שְׁ נִּ שֶׁ כְּ

”ל •   נַּ לְמִיד כַּ ן אוֹ תַּ עְתּוֹ אַחֲרָיו ע”י בֵּ אָר דַּ שְׁ נִּ לוֹ חֲלִיפִין מֵאַחַר שֶׁ

לְמִיד  ן אוֹ תַּ עַת אַחֲרָיו ע”י בֵּ אָר הַדַּ שְׁ נִּ עַת וּכְשֶׁ י עִיקָר הוּא הַדַּ כִּ

עוֹלָם •  וְזֶה חֲלִ.פוֹת  ים בָּ אָר קַיָּ שׁ נִשְׁ אִלּוּ הוּא מַמָּ ב כְּ נֶחְשָׁ

י עִיקָר  י תְבוּנוֹת )תהלים מט( • כִּ ר חָכְמוֹת וְהָגוּת לִבִּ י ְ.דַבֵּ ר”ת פִּ

הוּ  זֶּ י תְבוּנוֹת • שֶׁ ר חָכְמוֹת וְהָגוּת לִבִּ י יְדַבֵּ חִי’ פִּ הוּא בְּ עַת שֶׁ הוּא הַדַּ

הַיְינוּ מַה  אָר מִן הָאָדָם אַחֲרָיו • דְּ שְׁ נִּ אָרָה וְהַחֲלִיפוֹת שֶׁ עִיקַר הַהַשְׁ

אֱמֶת  עַת  דַּ בּוֹ  וְהִכְנִיס  חֲבֵירוֹ  עִם  וּתְבוּנָה  חָכְמָה  ר  מְדַבֵּ הָיָה  ֶ שּׁ

י תְבוּנוֹת  ר חָכְמוֹת וְהָגוּת לִבִּ יְדַבֵּ י  ”ל • וְע”כ פִּ נַּ כַּ מַיִם  וְיִרְאַת שָׁ

”ל:  נַּ אָרָה כַּ י זֶה עִיקַר הַחֲלִיפוֹת וְהַהַשְׁ ר”ת חֲלִיפוֹת • כִּ

לְמִיד  ן הוּא ג”כ תַּ י הַבֵּ ן וְתַלְמִיד הוּא כּוּלּוֹ חַד • כִּ בֵּ וּבֶאֱמֶת 
ל  כָּ שארז”ל  כְּ  • ן  בֵּ חִי’  בְּ הוּא  לְמִיד  הַתַּ וְגַם   • ”ל  נַּ כַּ

ה אֶת  אִלּוּ עָשָׂ ב כְּ י נֶחְשָׁ אוֹ • כִּ אִלּוּ עֲשָׂ ן חֲבֵירוֹ תּוֹרָה כְּ ד בֶּ הַמְלַמֵּ

לָל  ם אָדָם כְּ שֵׁ י מִקּוֹדֶם לאֹ הָיָה נִקְרָא בְּ לְמִיד ג”כ • כִּ ל הַתַּ הַגּוּף שֶׁ

ע”י  מוּת אָדָם • נִמְצָא שֶׁ עַת וְלאֹ הָיָה רַק דְּ לּאֹ הָיָה בּוֹ דַּ מֵאַחַר שֶׁ

ב  ה אָדָם ע”כ נֶחְשָׁ עַת עי”ז נַעֲשָׂ מַד עִמּוֹ תּוֹרָה וְהִכְנִיס בּוֹ דַּ לָּ שֶׁ

ן:  חִי’ בֵּ לְמִיד הוּא בְּ ם הַתַּ שׁ • ע”כ גַּ אוֹ מַמָּ אִלּוּ עֲשָׂ כְּ

”ל • הוּא  נַּ מַיִם כַּ יִרְאַת שָׁ ר עִם חֲבֵירוֹ בְּ רוֹצֶה לְדַבֵּ ה אָמְנָם מִי שֶׁ

בָרָיו  דְּ הְיוּ  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ  • מַיִם  שָׁ יִרְאַת  לוֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ 

שׁ בּוֹ יִרְאַת  יֵּ ל מִי שֶׁ שארז”ל )ברכות ו’ ע”ב( כָּ מָעִין אֵצֶל חֲבֵירוֹ • כְּ נִשְׁ

י  בָרָיו אֵצֶל חֲבֵירוֹ • כִּ ימוּ דְּ תְקַיְּ יִּ דֵי שֶׁ מָעִין •  וְגַם כְּ בָרָיו נִשְׁ מַיִם דְּ שָׁ

יבּוּר  ד עוֹבֵר וְהוֹלֵךְ הַדִּ ר אֶחָד עִם חֲבֵירוֹ וְתֵיכֶף וּמִיָּ לִפְעָמִים מְדַבֵּ

יִרְאַת  לָזֶה  צָרִיךְ  ע”כ   • לָל  כְּ אֶצְלוֹ  ים  מִתְקַיֵּ וְאֵינוֹ  חֲבֵירוֹ  ב  מִלֵּ

ימֶת  רְאַת חֶטְאוֹ קוֹדֶמֶת לְחָכְמָתוֹ חָכְמָתוֹ מִתְקַיֶּ יִּ י מִי שֶׁ מַיִם • כִּ שָׁ

רוֹצֶה  שׁ קִיּוּם לִדְבָרָיו אֵצֶל חֲבֵירוֹ •  נִמְצָא מִי שֶׁ יֵּ )אבות פ”ג( • הַיְינוּ שֶׁ

דֵי  מַיִם • כְּ הְיֶה לוֹ יִרְאַת שָׁ יִּ חֲבֵירוֹ • הוּא צָרִיךְ שֶׁ עַת בַּ לְהַכְנִיס דַּ

אֵ.ן  ר  אֲשֶׁ וְזֶהוּ    • בָרָיו  דְּ ימוּ  תְקַיְּ יִּ שֶׁ וּכְדֵי  מָעִין  נִשְׁ בָרָיו  דְּ הְיוּ  יִּ שֶׁ

אָר  אֵין נִשְׁ שֶׁ חֲלִ.פוֹת לָמוֹ וְלאֹ ָ.רְאוּ אֱלקִֹ.ם )תהלים נה( • הַיְינוּ כְּ
”ל • זֶה סִימָן  נַּ חִי’ חֲלִיפוֹת כַּ ה בְּ זֶּ לְמִיד שֶׁ ן אוֹ תַּ עְתּוֹ אַחֲרָיו ע”י בֵּ דַּ

”ל:  נַּ עְתּוֹ אַחֲרָיו כַּ אָר דַּ י ע”י יִרְאָה נִשְׁ לּאֹ יָרְאוּ אֱלקִֹים כִּ שֶׁ

.ב:

ועי”ז

.גי מוהר"ן תנ.נא כ. מרחמם .נהגם   זל.קוט. 

עַת וְיִרְאַת  ר אֶחָד עִם חֲבֵירוֹ לְהַכְנִיס בּוֹ דַּ עוֹסְקִים לְדַבֵּ ו וְע."ז שֶׁ
נִכְנָסִין אוֹרוֹת  • עי”ז  ”ל  נַּ כַּ לְמִידִים  תַּ וּלְהַעֲמִיד  מַיִם  שָׁ

לּאֹ הָיָה מֵבִין וְיוֹדֵעַ  ֶ זּוֹכֶה לְהָבִין וְלֵידַע מַה שּׁ הַיְינוּ שֶׁ יפִים • דְּ קִּ הַמַּ

י זֶה  נִימִי • כִּ חִי’ פְּ כְלוֹ זֶה בְּ שִׂ יג בְּ ׂ אָדָם מֵבִין וּמַשִּ ֶ י מַה שּׁ ה כִּ חִלָּ מִתְּ

כְלוֹ  נֵס לְתוֹךְ שִׂ אֵין יָכוֹל לִיכָּ ֶ כְלוֹ • אֲבָל מַה שּׁ כֶל נִכְנָס לְתוֹךְ שִׂ ׂ הַשֵּ

יף  בָר מַקִּ י זֶה הַדָּ יפִים • כִּ חִי’ מַקִּ א”א לוֹ לְהָבִין • זֶה בְּ ֶ הַיְינוּ מַה שּׁ דְּ

י א”א לוֹ  כְלוֹ • כִּ תוֹךְ שִׂ פְנִים בְּ כְלוֹ וְא”א לוֹ לְהַכְנִיסוֹ בִּ סְבִיבוֹת שִׂ

ר  עוֹסֵק לְדַבֵּ יף אֶצְלוֹ •  וּכְשֶׁ חִי’ מַקִּ הוּא בְּ לְהָבִין זאֹת • מֵחֲמַת שֶׁ

כֶל  ׂ תְרוֹקֵן מוֹחוֹ מֵהַשֵּ נִּ עְתּוֹ • נִמְצָא שֶׁ הֶם דַּ נֵי אָדָם וּמַכְנִיס בָּ עִם בְּ

י ע”י  יף לִפְנִים • כִּ קִּ כֶל הַמַּ ׂ הָיָה לוֹ • אֲזַי עי”ז נִכְנָס הַשֵּ עַת שֶׁ וְהַדַּ

יף  קִּ חֲבֵירוֹ • עי”ז נִכְנָס הַמַּ עְתּוֹ בַּ הִכְנִיס דַּ כְלוֹ ע”י שֶׁ תְרוֹקֵן שִׂ נִּ שֶׁ

לּאֹ  ֶ מֵבִין מַה שּׁ הַיְינוּ שֶׁ יף • דְּ קִּ כֶל הַמַּ ׂ חִי’ הַשֵּ לִפְנִים • וְזוֹכֶה לְהָבִין בְּ

”ל:  נַּ ה כַּ חִילָּ הָיָה יָכוֹל לְהָבִין מִתְּ

נִימִי  חִי’ פְּ יף לָזֶה הוּא בְּ קִּ מַּ ֶ י מַה שּׁ יפִים • כִּ מַקִּ חִינוֹת בְּ ה בְּ מָּ וְֵ.שׁ כַּ
לְמַעְלָה  וְכֵן   • נּוּ  מִמֶּ לְמַעְלָה  מַדְרֵיגָה  בְּ הוּא  שֶׁ חֲבֵירוֹ  אֵצֶל 

כֶל  ׂ יף לָזֶה • וְאֵצֶל אַחֵר • זֶה הַשֵּ חִי’ מַקִּ הוּא בְּ כֶל שֶׁ מַעְלָה • וְיֵשׁ שֵׂ

נּוּ  בוֹהַּ מִמֶּ מַדְרֵגָה גָּ הוּא בְּ נִימִי מֵחֲמַת שֶׁ חִי’ פְּ הוּא נָמוּךְ אֲפִי’ מִבְּ

מַיִם וּמַכְנִיס בּוֹ  יִרְאַת שָׁ ר אֶחָד עִם חֲבֵירוֹ בְּ דַבֵּ מְּ ה •  וְע”י שֶׁ הַרְבֵּ

”ל • וְכֵן לְמַעְלָה מַעְלָה •  נַּ לּוֹ לִפְנִים כַּ יף שֶׁ עְתּוֹ • עי”ז נִכְנָס מַקִּ דַּ

ע”י   • לִפְנִים  לּוֹ  שֶׁ יף  מַקִּ נִכְנָס   • וּמַדְרֵגָתוֹ  חִינָתוֹ  בְּ לְפִי  כ”א  שֶׁ

”ל •  וְזֶהוּ )דברים  נַּ עְתּוֹ כַּ ר עִם חֲבֵירוֹ וְתַלְמִידוֹ וּמַכְנִיס בּוֹ דַּ דַבֵּ מְּ שֶׁ

 . פִ.ךָ וּבִלְבָבְךָ לַעֲשׂוֹתוֹ • כִּ בָר מְאוֹד בְּ . קָרוֹב אֵלֶ.ךָ הַדָּ ל( כִּ

בְחִי’  הוּא בִּ בָר שֶׁ בָר מְאוֹד הַיְינוּ לְקָרֵב אֵלֶיךָ הַדָּ קָרוֹב אֵלֶ.ךָ הַדָּ
הֵם נֶעְלָמִים וּרְחוֹקִים מְאֹד מִן הָאָדָם •  יפִים • שֶׁ חִי’ מַקִּ מְאוֹד • בְּ

וּבִלְבָבְךָ  פִ.ךָ  בְּ לוּי  תָּ זֶה   • פְנִים  בִּ לְהַכְנִיסָם  אֵלֶיךָ  וּלְקָרְבָם 

י  ר חָכְמוֹת וְהָגוּת לִבִּ י יְדַבֵּ חִי’ פִּ פִ.ךָ וּבִלְבָבְךָ זֶה בְּ לַעֲשׂוֹתוֹ • בְּ
וְזֶהוּ   • ”ל  נַּ כַּ לְתַלְמִידָיו  וּתְבוּנָתוֹ  חָכְמָתוֹ  ה  גַלֶּ יְּ שֶׁ הַיְינוּ   • תְבוּנוֹת 

וּלְקָרֵב  לְהַכְנִיס  יוּכַל  וְעי”ז   • ”ל  הַנַּ אוֹ  עֲשָׂ אִלּוּ  כְּ חִי’  בְּ לַעֲשׂוֹתוֹ 
מִן  וּלְמַעְלָה  ”ל:  נַּ כַּ לִפְנִים  לְהַכְנִיסָם  חִי’ מְאֹד  בְּ הֵם  שֶׁ יפִים  קִּ הַמַּ

דּוֹר •  בַּ י שֶׁ הוּא הָרַבִּ ל חֲכַם הַדּוֹר שֶׁ יפִים הָעֶלְיוֹנִים שֶׁ קִּ הַכּלֹ הֵם הַמַּ

לְמִידָיו וּמַכְנִיס  ר עִם תַּ דּוֹר עוֹסֵק לְדַבֵּ בַּ י וְהֶחָכָם שֶׁ ה הָרַבִּ זֶּ ע”י שֶׁ שֶׁ

לּוֹ  קִיפִים שֶׁ לּוֹ לִפְנִים •  וְהַמַּ יפִים שֶׁ קִּ עְתּוֹ • עי”ז נִכְנָסִים הַמַּ הֶם דַּ בָּ

חִי’ עוה”ב  לּוֹ הֵם בְּ יפִים שֶׁ קִּ י הַמַּ נִים • כִּ חִי’ אֲרִיכוּת יָמִים וְשָׁ הֵם בְּ

מַן  י כָל הַזְּ מַן • כִּ ם הוּא לְמַעְלָה מֵהַזְּ י שָׁ כּוּלּוֹ אָרוֹךְ • כִּ הוּא יוֹם שֶׁ שֶׁ

הְיֶה • הוּא כּוּלּוֹ אַיִן וָאֶפֶס  יִּ ֶ הָיָה וּמַה שּׁ ֶ ל הָעוה”ז כּוּלּוֹ מַה שּׁ ל כָּ שֶׁ

כּוּלּוֹ  שֶׁ יוֹם  הוּא  שֶׁ ל עוה”ב  שֶׁ אַחַת  רֶגַע  נֶגֶד  וַאֲפִי’  א’  יוֹם  נֶגֶד 

מַן • רַק סֵדֶר  חִי’ לְמַעְלָה מֵהַזְּ י הוּא בְּ ם אֵין שׁוּם זְמַן • כִּ אָרוֹךְ • וְשָׁ

יפִים  שׁ מַקִּ יֵּ יפִים שֶׁ קִּ ל הַמַּ גוֹת שֶׁ ׂ חִי’ הַשָּ ם הֵם בְּ שׁ שָׁ יֵּ ים שֶׁ מַנִּ הַזְּ

קוּפוֹת  תְּ חִי’  בְּ  • נִים  שָׁ חִי’  בְּ הֵם  שֶׁ יפִים  מַקִּ וְיֵשׁ  יָמִים  חִי’  בְּ הֵם  שֶׁ

יפִים  קִּ נִים )שמות לד וד”ה ב כד( • וְאֵלּוּ הַמַּ ָ קוּפוֹת הַשּׁ מִים )שמואל א א( תְּ הַיָּ

לוּ  יפִים הַלָּ גוֹת מַקִּ ׂ ם •  וְהַשָּ ים שָׁ מַנִּ חִי’ סֵדֶר הַזְּ ם • הֵם בְּ שׁ שָׁ יֵּ שֶׁ

זּוֹכֶה  שֶׁ מִי  רֵי  אַשְׁ  • עוה”ב  ל  שֶׁ עֲשׁוּעַ  ַ וְהַשּׁ עֲנוּג  הַתַּ עִיקַר  זֶה 

ר לאֹ  כְלִית הַיְדִיעָה אֲשֶׁ י תַּ כְלִית הַיְדִיעָה • כִּ חִי’ תַּ יגָם • וְזֶה בְּ ׂ לְהַשִּ

עֲשׁוּעַ עוה”ב • זֶה  חִי’ שַׁ הֵם בְּ יפִים • שֶׁ קִּ גוֹת אֵלּוּ הַמַּ ׂ י הַשָּ נֵדַע • כִּ

י הֵם הֵם רַב  ירֵאֶיךָ )תהלים לא( • כִּ ר צָפַנְתָּ לִּ חִי’ מָה רַב טוּבְךָ אֲשֶׁ בְּ

מָה   • טוּבְךָ  רַב  מָה  וְזֶהוּ    • כּלֹ  מֵעֵין  וְסָתוּם  וְטָמוּן  פוּן  הַצָּ טוֹב 

חִי’  בְּ  • תְּ  שְׁ פַּ שְׁ פִּ חִי’ מֶה חָמִית מַה  בְּ  • מָה  חִי’  בְּ י הֵם  יְיקָא • כִּ דַּ

תֶר  י כֶּ תֶר • כִּ פַע הַכֶּ חִי’ שֶׁ ר לאֹ נֵדַע •  וְזֶה בְּ כְלִית הַיְדִיעָה אֲשֶׁ תַּ

נְיָמִין וְכוּ’:  רוּ אֶת בִּ תְּ יף כ”ש )שופטי’ כ( כִּ חִי’ מַקִּ הוּא בְּ

תֶר •  פַע הַכֶּ חִי’ שֶׁ ”ל בְּ יפִים הַנַּ קִּ זּוֹכֶה לְאֵלּוּ הַמַּ הֶחָכָם שֶׁ ז וְזֶה 

י כלֹ  כִּ )ד”ה א כט(  חִי’  בְּ  • כֹּל  חִי’  בְּ לוֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ  הוּא 

הְיֶה  יִּ א וְאַרְעָא • הַיְינוּ שֶׁ מַיָּ שְׁ אָחִיד בִּ מַיִם וּבָאָרֶץ • וְתַרְגּוּמוֹ דְּ ָ שּׁ בַּ

הֵם  חְתּוֹן • שֶׁ נֵי הָעוֹלָמוֹת • עוֹלָם הָעֶלְיוֹן וְעוֹלָם הַתַּ ים שְׁ אוֹחֵז וּמְקַיֵּ

הְיֶה  יִּ ”ל הוּא צָרִיךְ שֶׁ יק וְהֶחָכָם הַנַּ דִּ י הַצַּ כִּ מַיִם וָאָרֶץ •   חִי’ שָׁ בְּ

רֵי  י יֵשׁ דָּ בְחִינָתוֹ • כִּ ל אֶחָד וְאֶחָד בִּ ים אֶת כָּ נֵיהֶם • לְקַיֵּ שְׁ אוֹחֵז בִּ

חְתּוֹן •  הַיְינוּ עוֹלָם הָעֶלְיוֹן • וְעוֹלָם הַתַּ ה • דְּ רֵי מַטָּ מַעְלָה • וְיֵשׁ דָּ

אֵינָם  יק לְהַרְאוֹת לְדָרֵי מַעְלָה שֶׁ דִּ מַיִם וָאָרֶץ • וְצָרִיךְ הַצַּ חִי’ שָׁ בְּ

חִי’ מֶה  ל מָה • בְּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ הַשָּ ה בְּ זֶּ ידִיעָתוֹ ית’ • שֶׁ לָל בִּ יוֹדְעִים כְּ

בוֹדוֹ •  וּלְהֵיפֶךְ צָרִיךְ  ה מְקוֹם כְּ חִי’ אַּ.ֵ תְּ • בְּ שְׁ פַּ שְׁ פִּ חָמִית מַה 

י יֵשׁ  בוֹדוֹ • כִּ ל הָאָרֶץ כְּ א מְלאֹ כָּ רַבָּ אַדְּ ה • שֶׁ לְהַרְאוֹת לְדָרֵי מַטָּ

 • חְתּוֹנָה  הַתַּ דְרֵיגָה  מַּ בַּ הַמּוּנָחִים  אָדָם  נֵי  בְּ הֵם  שֶׁ  • עָפָר  שׁוֹכְנֵי 

יק  דִּ נּוּ ית’ •   וְצָרִיךְ הַצַּ הֵם רְחוֹקִים מְאֹד מִמֶּ וְנִדְמֶה לָהֶם שֶׁ

נוּ שׁוֹכְנֵי עָפָר • וּלְגַלּוֹת  בְחִי’ )ישעי’ כו( הָקִיצוּ וְרַנְּ לְעוֹרְרָם וְלַהֲקִיצָם בִּ

הָאָרֶץ  כָל  מְלאֹ  י  כִּ  • ית’  אֵלָיו  סְמוּכִים  וְהֵם   • ם  עִמָּ ה’  שֶׁ לָהֶם 

י עֲדַיִין  ין עַצְמָן ח”ו • כִּ לּאֹ יִהְיוּ מְיָיאֲשִׁ קָם וּלְעוֹרְרָם שֶׁ בוֹדוֹ • וּלְחַזְּ כְּ

בוֹדוֹ •  וְזֶה  י מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ הֵם אֵצֶל הש”י וּקְרוֹבִים אֵלָיו • כִּ

אָחִיד  דְּ וּבָאָרֶץ  מַיִם  ָ שּׁ בַּ כלֹ  י  כִּ חִי’  בְּ  • יק  דִּ לְהַצַּ שׁ  יֵּ שֶׁ כֹּל  חִי’  בְּ

נֵי הָעוֹלָמוֹת • עוֹלָם  ים שְׁ הוּא אוֹחֵז וּמְקַיֵּ א וְאַרְעָא • הַיְינוּ שֶׁ מַיָּ שְׁ בִּ

בוֹדוֹ •  ה מְקוֹם כְּ חִי’ אַיֵּ בְּ בְחִי’ מָה •  בִּ ים  וּמְקַיֵּ הָעֶלְיוֹן הוּא אוֹחֵז 

בוֹדוֹ: )וְע’  בְחִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ ים בִּ חְתּוֹן הוּא מְקַיֵּ וְעוֹלָם הַתַּ

לָל  וְהַכְּ   • קְצָת  יוֹתֵר  בֵיאוּר  בְּ זֶה  עִנְיָן  ג”כ  מְבוֹאָר  ם  שָׁ ן  לְקַמָּ

הַיְינוּ  דְּ  • ”ל  הַנַּ חִי’  הַבְּ נֵי  שְׁ לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ כְּ  • לֵימוּתוֹ  שְׁ עִיקַר  יק  דִּ הַצַּ שֶׁ

דָרֵי מַעְלָה  כָל אֶחָד וְאֶחָד • בְּ ר וְלִלְמוֹד וּלְהָאִיר בְּ דַע אֵיךְ לְדַבֵּ יֵּ שֶׁ

חִי’  הֵם בְּ מַיִם וּבָאָרֶץ • שֶׁ ָ שּׁ חְתּוֹנִים • בַּ עֶלְיוֹנִים וּבַתַּ ה • בָּ  וְדָרֵי מַטָּ

רֵי  חִי’ דָּ ה • בְּ נֵי עֲלִיָּ מַעֲלָה בְּ דוֹלִים בְּ הַגְּ לְּ ים •  הַיְינוּ שֶׁ דוֹלִים וּקְטַנִּ גְּ

וּלְגַלּוֹת  לָהֶם  לְהַרְאוֹת  יק  דִּ לְהַצַּ כּחַֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ   •  מַעְלָה 

חִי’ מֶה חָמִית מַה  בְּ  • לָל מֵהש”י  כְּ יוֹדְעִים  עֲדַיִין אֵינָם  שֶׁ  • לָהֶם 

גָה הוּא צָרִיךְ לְהָאִיר וּלְהַכְנִיס  ׂ ימוּד וְהַהַשָּ תְּ וְכוּ’ • וְזֶה הַלִּ שְׁ פַּ שְׁ פִּ

נֵי  בְּ יֵשׁ  וּלְהֵיפֶךְ    • מַעְלָה  רֵי  דָּ חִי’  בְּ הֵם  שֶׁ מַעֲלָה  בְּ דוֹלִים  הַגְּ  בְּ

ין  מְיָיאֲשִׁ הָיוּ  שֶׁ עַד   • מְאֹד  חְתּוֹנָה  הַתַּ דְרֵיגָה  מַּ בַּ מּוּנָחִים  שֶׁ אָדָם 

 • מְאֹד מֵהש”י  רְחוֹקִים  הֵם  שֶׁ לָהֶם  נִדְמֶה  י  כִּ  • לְגַמְרֵי ח”ו   א”ע 

לוֹ  הְיוּ  יִּ שֶׁ יק  דִּ הַצַּ צָרִיךְ   • מֵה’  ם  וְתוֹחַלְתָּ נִצְחָם  אָבַד   וּכְבָר 

שׁוּם בְּ עַצְמָן  ין  מְיָיאֲשִׁ יִהְיוּ  לּאֹ  שֶׁ וְלַהֲקִיצָם  לְעוֹרְרָם  כּחַֹ 

.גי

אוֹפֶן



מוהר"ן תנ.נא ל.קוט.  כ. מרחמם .נהגם   ז.ב:

רִיכִין לְרַחֵם עָלָיו לְהַכְנִיס בּוֹ  צְּ דוֹל מִן הַכּלֹ • שֶׁ וְזֶהוּ הָרַחֲמָנוּת הַגָּ

א מִן  י אֵין עָנִי אֶלָּ ל • כִּ יל אֶל דָּ כִּ רֵי מַשְׂ בְחִי’ )תהלים מא( אַשְׁ עַת • בִּ דַּ

עַת:  עַת • וּצְרִיכִין לְרַחֵם עָלָיו לְהַכְנִיס בּוֹ דַּ הַדַּ

קֶת  בֶּ מָה עוֹלָה וּמִתְדַּ שָׁ ק • וְהַנְּ לֵּ יעַ זְמַנּוֹ לְהִסְתַּ גִּ מַּ שֶׁ ד וַאֲפִ.לּוּ כְּ
כְלִית  עוֹלָמוֹת עֶלְיוֹנִים • אֵין זֶה תַּ עוֹלָה בְּ מָקוֹם שֶׁ בְּ

לֵימוּת  ְ בוּקָה לְמַעְלָה • רַק עִיקַר הַשּׁ מָה רַק דְּ שָׁ הְיֶה הַנְּ תִּ לֵימוּת שֶׁ וּשְׁ

ה ג”כ •  ע”כ  הְיֶה לְמַטָּ הִיא לְמַעְלָה • תִּ עֵת שֶׁ בְּ מָה הִיא שֶׁ שָׁ ל הַנְּ שֶׁ

עְתּוֹ  אֵר דַּ ָ שּׁ יִּ דֵי שֶׁ לְמִיד • כְּ ן אוֹ תַּ רָכָה בֵּ אִיר אַחֲרָיו בְּ שְׁ יַּ צָרִיךְ שֶׁ

ר אֵין  ק לְמַעְלָה • כשארז”ל )ב”ב קיו( אֲשֶׁ לֵּ סְתַּ נִּ עֵת שֶׁ ה ג”כ בְּ לְמַטָּ

ל  לְמִיד מְקַבֵּ י הַתַּ לְמִיד • כִּ ן וְחַד אָמַר תַּ חֲלִיפוֹת לָמוֹ חַד אָמַר בֵּ

ע ח”ו •  ן רָשָׁ אָר בֵּ שְׁ נִּ שֶׁ אי אֵין מַעְלָה כְּ וַודַּ ן • בְּ ם הַבֵּ עַת הָרַב • גַּ דַּ

כְלוֹ  נּוּ שִׂ ל מִמֶּ קַבֵּ יְּ לְמִיד ג”כ • שֶׁ חִי’ תַּ הְיֶה בְּ יִּ ן שֶׁ אִיר בֵּ וְהָעִיקָר לְהַשְׁ

עִיקָר  י מֵאַחַר שֶׁ תַלְמִיד לְבַד כִּ י בְּ אָמַר דַּ וְדַעְתּוֹ •  וּלְאִידָךְ מַאן דְּ

י זֶהוּ  תַלְמִיד לְבַד • כִּ ם בְּ י גַּ עוֹלָם • ע”כ דַּ עְתּוֹ בָּ אֵר דַּ ָ שּׁ יִּ דֵי שֶׁ הוּא כְּ

קוּת  לְּ הַהִסְתַּ עֵת  בְּ ם  גַּ עוה”ז  בָּ עְתּוֹ  דַּ אֵר  ָ שּׁ יִּ שֶׁ לֵימוּת  ְ הַשּׁ עִיקַר 

ידִיעָתוֹ ית’ הוּא  יּוֹדֵעַ קְצָת בִּ י מִי שֶׁ מָה עוֹלָה לְמַעְלָה •  כִּ שָׁ הַנְּ שֶׁ כְּ

אֲנַחְנוּ  ל הש”י הוּא רַק שֶׁ עֲשׁוּעִים שֶׁ ַ עֲנוּגִים וְהַשּׁ עִיקַר הַתַּ יוֹדֵעַ שֶׁ

עֲנוּגִים  מוֹ ית’ • וְזֶהוּ עִיקַר הַתַּ שׁ שְׁ ל וּנְקַדֵּ פָל נְגַדֵּ ָ ה הַשּׁ מֵעוֹלָם הַזֶּ

רוּצֵי  י עָפָר מִקְּ ה מִגּוּשֵׁ ל הש”י • כ”ש וְאָבִיתָ תְהִלָּ עֲשׁוּעִים שֶׁ ַ וְהַשּׁ

וְעוֹלָמוֹת  ים  וְאוֹפַנִּ וְחַיּוֹת  רָפִים  שְׂ לוֹ  יֵשׁ  הש”י  י  כִּ  • וְכוּ’  חוֹמֶר 

עֲנוּג  הַתַּ עִיקַר  וְאעפ”כ   • ית’  אוֹתוֹ  עוֹבְדִים  הֵם  שֶׁ עֶלְיוֹנִים 

פָל  ָ הַשּׁ עוֹלָם  ל  שֶׁ הָעֲבוֹדָה  לְמַעְלָה  עוֹלָה  שֶׁ כְּ  • לּוֹ  שֶׁ עֲשׁוּעַ  ַ וְהַשּׁ

אֵר  ָ שּׁ יִּ דֵי שֶׁ לְמִיד • כְּ ן אוֹ תַּ אִיר אַחֲרָיו בֵּ ה • וְע”כ צְרִיכִין לְהַשְׁ הַזֶּ

ה  עְתּוֹ לְמַטָּ אָר דַּ שְׁ נִּ שֶׁ י כְּ פָל • כִּ ָ בְנֵי עוה”ז הַשּׁ אִיר בִּ יָּ ה שֶׁ עְתּוֹ לְמַטָּ דַּ

עוֹלָם: אָר בָּ שׁ נִשְׁ עַצְמוֹ מַמָּ אִלּוּ הוּא בְּ ב כְּ לְמִיד • נֶחְשָׁ ן אוֹ תַּ ע”י בֵּ

נַיִם  ְ שּׁ שֶׁ כְּ י  כִּ  • לְמִידִים  תַּ לְהַעֲמִיד  זאֹת  ים  לְקַיֵּ יָכוֹל  אָדָם  וְכָל 
אֶחָד מֵאִיר לַחֲבֵירוֹ  שֶׁ מַיִם • אֲזַי כְּ יִרְאַת שָׁ רִים יַחַד בְּ מְדַבְּ

ה  לְמִיד • וְלִפְעָמִים נַעֲשָׂ חִי’ תַּ ב חֲבֵירוֹ אֶצְלוֹ בְּ יבּוּר • נֶחְשָׁ אֵיזֶה דִּ בְּ

אֲזַי  יבּוּר  דִּ אֵיזֶה  מֵחֲבֵירוֹ  ל  מְקַבֵּ הוּא  אח”כ  שֶׁ כְּ הַיְינוּ  דְּ  • לְהֵיפֶךְ 

ל אָדָם לִיזָהֵר  י חֲבֵירוֹ •  וְצָרִיךְ כָּ לְמִיד לְגַבֵּ בְחִי’ תַּ ה הוּא בִּ נַעֲשָׂ

בֶת יְצָרָהּ )ישעיה מה(  י לאֹ תֹהוּ בְרָאָהּ לָשֶׁ זֶה • כִּ ל וְלַעֲסוֹק בָּ דֵּ תַּ לְהִשְׁ

הָעוֹלָם  הְיֶה  יִּ שֶׁ  • עוֹלָם  ל  שֶׁ וּבוֹ  יִשּׁ בְּ לַעֲסוֹק  אֶחָד  ל  כָּ צָרִיךְ  י  כִּ

י זֶה עִיקַר  נֵי אָדָם כ”ש )בראשית א( וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ • כִּ א מִבְּ מְמוּלָּ

י  יעָה • כִּ נֵי דֵּ נֵי אָדָם הַיְינוּ מִבְּ א מִבְּ הָעוֹלָם מְמוּלָּ שֶׁ וּב הָעוֹלָם כְּ יִשּׁ

הָאָדָם  שֶׁ מוֹ  כְּ ]הַיְינוּ    • ”ל  נַּ כַּ לָל  כְּ אָדָם  אֵינוֹ  עַת  דַּ בּוֹ  אֵין  שֶׁ מִי 

וה  ן הוּא מְצֻוֶּ בִיל קִיּוּם הָעוֹלָם • כֵּ שְׁ עוֹלָם בִּ נִים בָּ וה לְהַעֲמִיד בָּ מְצֻוֶּ

עִיקַר  זֶה  י  כִּ  • וּבְתַלְמִידִים  בָנָיו  בְּ מַיִם  שָׁ וְיִרְאַת  עַת  דַּ לְהַכְנִיס 

הָעִיקָר  י  כִּ   • הָעוֹלָם  ים  לְקַיֵּ תּוֹלָדוֹת  לְהַעֲמִיד  וה  צֻוֶּ מְּ שֶׁ צְוָה  הַמִּ

הֵמוֹת וְחַיּוֹת  יְיקָא • וְלאֹ מִין בְּ נֵי אָדָם דַּ ין בְּ לְהַעֲמִיד תּוֹלָדוֹת מִמִּ

בְנֵי אָדָם וְאֵינָם  עַת בִּ אֵין מֵאִיר הַדַּ ל זְמַן שֶׁ דְמוּת אָדָם • ע”כ כָּ בִּ

נֵי אָדָם •  כְלַל בְּ לְתּוֹ אֵינָם בִּ ים אֱלקֹוּתוֹ ית’ וּמֶמְשַׁ ישִׁ יוֹדְעִים וּמַרְגִּ

דֶר הָאָדָם •   ה עִיקַר גֶּ זֶּ עַת לָדַעַת אֶת ה’ • שֶׁ הֶם דַּ אֵין בָּ מֵאַחַר שֶׁ

בְרָאָהּ  תֹהוּ  לאֹ  נֶאֱמַר  וְע”ז   • וָבהֹוּ  תֹהוּ  כְּ הָעוֹלָם  ב  נֶחְשָׁ וְע”כ 

ב הָעוֹלָם  הְיֶה מְיוּשָׁ יִּ ב אֶת הָעוֹלָם שֶׁ ֵ י צְרִיכִין לְיַישּׁ בֶת יְצָרָהּ • כִּ לָשֶׁ

יּוֹדְעִין אֶת הש”י •  וְזֶהוּ  עָה • שֶׁ נֵי דֵּ הַיְינוּ מִבְּ יְיקָא • דְּ נֵי אָדָם דַּ מִבְּ

בְנֵי  רִיכִין לְמַלּאֹות אֶת הָאָרֶץ בִּ צְּ ג”כ מִצְוַות וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ • שֶׁ

מַיִם  יִרְאַת שָׁ ר עִם חֲבֵירוֹ בְּ דַבֵּ יְּ וה שֶׁ ל אָדָם מְצֻוֶּ כָּ אָדָם • הַיְינוּ שֶׁ

הְיֶה  יִּ שֶׁ  • הָעוֹלָם  וּב  יִשּׁ עִיקַר  ה  זֶּ שֶׁ  • חֲבֵירוֹ  בַּ עַת  דַּ לְהַכְנִיס  דֵי  כְּ

אֶת הש”י  יּוֹדְעִין  שֶׁ עָה  דֵּ נֵי  מִבְּ הַיְינוּ  אָדָם  נֵי  מִבְּ ב  מְיוּשָׁ הָעוֹלָם 

מַיִם  עַת וְיִרְאַת שָׁ זֶה לְהַכְנִיס דַּ ”ל[ •  ע”כ צָרִיךְ כ”א לַעֲסוֹק בָּ נַּ כַּ

מְלְאוּ  יִּ שֶׁ לְמִיד אֶצְלוֹ • וַאֲזַי כְּ חִי’ תַּ ה חֲבֵירוֹ בְּ עי”ז נַעֲשָׂ חֲבֵירוֹ • שֶׁ בַּ

הִכְנִיס  שֶׁ יבּוּר  הַדִּ זֶה  בְּ שׁ  יִתְלַבֵּ אֲזַי   • קוּתוֹ  לְּ הִסְתַּ זְמַן  יעַ  וְיַגִּ יָמָיו 

זֶה הָעוֹלָם •  ים בְּ שׁ קַיָּ עַצְמוֹ מַמָּ אִלּוּ הוּא בְּ ב כְּ חֲבֵירוֹ • וְיִהְיֶה נֶחְשָׁ בַּ

לְמִיד • נִמְצָא  ן וְחַד אָמַר תַּ ר אֵין חֲלִיפוֹת לָמוֹ ח”א בֵּ מ”ש אֲשֶׁ כְּ

י יֵשׁ  לְמִיד אַחֲרָיו • אֲזַי יֵשׁ חֲלִיפוֹת לָמוֹ • הַיְינוּ כִּ ן אוֹ תַּ אָר בֵּ שְׁ נִּ שֶׁ כְּ

”ל •   נַּ לְמִיד כַּ ן אוֹ תַּ עְתּוֹ אַחֲרָיו ע”י בֵּ אָר דַּ שְׁ נִּ לוֹ חֲלִיפִין מֵאַחַר שֶׁ

לְמִיד  ן אוֹ תַּ עַת אַחֲרָיו ע”י בֵּ אָר הַדַּ שְׁ נִּ עַת וּכְשֶׁ י עִיקָר הוּא הַדַּ כִּ

עוֹלָם •  וְזֶה חֲלִ.פוֹת  ים בָּ אָר קַיָּ שׁ נִשְׁ אִלּוּ הוּא מַמָּ ב כְּ נֶחְשָׁ

י עִיקָר  י תְבוּנוֹת )תהלים מט( • כִּ ר חָכְמוֹת וְהָגוּת לִבִּ י ְ.דַבֵּ ר”ת פִּ

הוּ  זֶּ י תְבוּנוֹת • שֶׁ ר חָכְמוֹת וְהָגוּת לִבִּ י יְדַבֵּ חִי’ פִּ הוּא בְּ עַת שֶׁ הוּא הַדַּ

הַיְינוּ מַה  אָר מִן הָאָדָם אַחֲרָיו • דְּ שְׁ נִּ אָרָה וְהַחֲלִיפוֹת שֶׁ עִיקַר הַהַשְׁ

אֱמֶת  עַת  דַּ בּוֹ  וְהִכְנִיס  חֲבֵירוֹ  עִם  וּתְבוּנָה  חָכְמָה  ר  מְדַבֵּ הָיָה  ֶ שּׁ

י תְבוּנוֹת  ר חָכְמוֹת וְהָגוּת לִבִּ יְדַבֵּ י  ”ל • וְע”כ פִּ נַּ כַּ מַיִם  וְיִרְאַת שָׁ

”ל:  נַּ אָרָה כַּ י זֶה עִיקַר הַחֲלִיפוֹת וְהַהַשְׁ ר”ת חֲלִיפוֹת • כִּ

לְמִיד  ן הוּא ג”כ תַּ י הַבֵּ ן וְתַלְמִיד הוּא כּוּלּוֹ חַד • כִּ בֵּ וּבֶאֱמֶת 
ל  כָּ שארז”ל  כְּ  • ן  בֵּ חִי’  בְּ הוּא  לְמִיד  הַתַּ וְגַם   • ”ל  נַּ כַּ

ה אֶת  אִלּוּ עָשָׂ ב כְּ י נֶחְשָׁ אוֹ • כִּ אִלּוּ עֲשָׂ ן חֲבֵירוֹ תּוֹרָה כְּ ד בֶּ הַמְלַמֵּ

לָל  ם אָדָם כְּ שֵׁ י מִקּוֹדֶם לאֹ הָיָה נִקְרָא בְּ לְמִיד ג”כ • כִּ ל הַתַּ הַגּוּף שֶׁ

ע”י  מוּת אָדָם • נִמְצָא שֶׁ עַת וְלאֹ הָיָה רַק דְּ לּאֹ הָיָה בּוֹ דַּ מֵאַחַר שֶׁ

ב  ה אָדָם ע”כ נֶחְשָׁ עַת עי”ז נַעֲשָׂ מַד עִמּוֹ תּוֹרָה וְהִכְנִיס בּוֹ דַּ לָּ שֶׁ

ן:  חִי’ בֵּ לְמִיד הוּא בְּ ם הַתַּ שׁ • ע”כ גַּ אוֹ מַמָּ אִלּוּ עֲשָׂ כְּ

”ל • הוּא  נַּ מַיִם כַּ יִרְאַת שָׁ ר עִם חֲבֵירוֹ בְּ רוֹצֶה לְדַבֵּ ה אָמְנָם מִי שֶׁ

בָרָיו  דְּ הְיוּ  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ  • מַיִם  שָׁ יִרְאַת  לוֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ 

שׁ בּוֹ יִרְאַת  יֵּ ל מִי שֶׁ שארז”ל )ברכות ו’ ע”ב( כָּ מָעִין אֵצֶל חֲבֵירוֹ • כְּ נִשְׁ

י  בָרָיו אֵצֶל חֲבֵירוֹ • כִּ ימוּ דְּ תְקַיְּ יִּ דֵי שֶׁ מָעִין •  וְגַם כְּ בָרָיו נִשְׁ מַיִם דְּ שָׁ

יבּוּר  ד עוֹבֵר וְהוֹלֵךְ הַדִּ ר אֶחָד עִם חֲבֵירוֹ וְתֵיכֶף וּמִיָּ לִפְעָמִים מְדַבֵּ

יִרְאַת  לָזֶה  צָרִיךְ  ע”כ   • לָל  כְּ אֶצְלוֹ  ים  מִתְקַיֵּ וְאֵינוֹ  חֲבֵירוֹ  ב  מִלֵּ

ימֶת  רְאַת חֶטְאוֹ קוֹדֶמֶת לְחָכְמָתוֹ חָכְמָתוֹ מִתְקַיֶּ יִּ י מִי שֶׁ מַיִם • כִּ שָׁ

רוֹצֶה  שׁ קִיּוּם לִדְבָרָיו אֵצֶל חֲבֵירוֹ •  נִמְצָא מִי שֶׁ יֵּ )אבות פ”ג( • הַיְינוּ שֶׁ

דֵי  מַיִם • כְּ הְיֶה לוֹ יִרְאַת שָׁ יִּ חֲבֵירוֹ • הוּא צָרִיךְ שֶׁ עַת בַּ לְהַכְנִיס דַּ

אֵ.ן  ר  אֲשֶׁ וְזֶהוּ    • בָרָיו  דְּ ימוּ  תְקַיְּ יִּ שֶׁ וּכְדֵי  מָעִין  נִשְׁ בָרָיו  דְּ הְיוּ  יִּ שֶׁ

אָר  אֵין נִשְׁ שֶׁ חֲלִ.פוֹת לָמוֹ וְלאֹ ָ.רְאוּ אֱלקִֹ.ם )תהלים נה( • הַיְינוּ כְּ
”ל • זֶה סִימָן  נַּ חִי’ חֲלִיפוֹת כַּ ה בְּ זֶּ לְמִיד שֶׁ ן אוֹ תַּ עְתּוֹ אַחֲרָיו ע”י בֵּ דַּ

”ל:  נַּ עְתּוֹ אַחֲרָיו כַּ אָר דַּ י ע”י יִרְאָה נִשְׁ לּאֹ יָרְאוּ אֱלקִֹים כִּ שֶׁ

.ב:

ועי”ז

.גי מוהר"ן תנ.נא כ. מרחמם .נהגם   זל.קוט. 

עַת וְיִרְאַת  ר אֶחָד עִם חֲבֵירוֹ לְהַכְנִיס בּוֹ דַּ עוֹסְקִים לְדַבֵּ ו וְע."ז שֶׁ
נִכְנָסִין אוֹרוֹת  • עי”ז  ”ל  נַּ כַּ לְמִידִים  תַּ וּלְהַעֲמִיד  מַיִם  שָׁ

לּאֹ הָיָה מֵבִין וְיוֹדֵעַ  ֶ זּוֹכֶה לְהָבִין וְלֵידַע מַה שּׁ הַיְינוּ שֶׁ יפִים • דְּ קִּ הַמַּ

י זֶה  נִימִי • כִּ חִי’ פְּ כְלוֹ זֶה בְּ שִׂ יג בְּ ׂ אָדָם מֵבִין וּמַשִּ ֶ י מַה שּׁ ה כִּ חִלָּ מִתְּ

כְלוֹ  נֵס לְתוֹךְ שִׂ אֵין יָכוֹל לִיכָּ ֶ כְלוֹ • אֲבָל מַה שּׁ כֶל נִכְנָס לְתוֹךְ שִׂ ׂ הַשֵּ

יף  בָר מַקִּ י זֶה הַדָּ יפִים • כִּ חִי’ מַקִּ א”א לוֹ לְהָבִין • זֶה בְּ ֶ הַיְינוּ מַה שּׁ דְּ

י א”א לוֹ  כְלוֹ • כִּ תוֹךְ שִׂ פְנִים בְּ כְלוֹ וְא”א לוֹ לְהַכְנִיסוֹ בִּ סְבִיבוֹת שִׂ

ר  עוֹסֵק לְדַבֵּ יף אֶצְלוֹ •  וּכְשֶׁ חִי’ מַקִּ הוּא בְּ לְהָבִין זאֹת • מֵחֲמַת שֶׁ

כֶל  ׂ תְרוֹקֵן מוֹחוֹ מֵהַשֵּ נִּ עְתּוֹ • נִמְצָא שֶׁ הֶם דַּ נֵי אָדָם וּמַכְנִיס בָּ עִם בְּ

י ע”י  יף לִפְנִים • כִּ קִּ כֶל הַמַּ ׂ הָיָה לוֹ • אֲזַי עי”ז נִכְנָס הַשֵּ עַת שֶׁ וְהַדַּ

יף  קִּ חֲבֵירוֹ • עי”ז נִכְנָס הַמַּ עְתּוֹ בַּ הִכְנִיס דַּ כְלוֹ ע”י שֶׁ תְרוֹקֵן שִׂ נִּ שֶׁ

לּאֹ  ֶ מֵבִין מַה שּׁ הַיְינוּ שֶׁ יף • דְּ קִּ כֶל הַמַּ ׂ חִי’ הַשֵּ לִפְנִים • וְזוֹכֶה לְהָבִין בְּ

”ל:  נַּ ה כַּ חִילָּ הָיָה יָכוֹל לְהָבִין מִתְּ

נִימִי  חִי’ פְּ יף לָזֶה הוּא בְּ קִּ מַּ ֶ י מַה שּׁ יפִים • כִּ מַקִּ חִינוֹת בְּ ה בְּ מָּ וְֵ.שׁ כַּ
לְמַעְלָה  וְכֵן   • נּוּ  מִמֶּ לְמַעְלָה  מַדְרֵיגָה  בְּ הוּא  שֶׁ חֲבֵירוֹ  אֵצֶל 

כֶל  ׂ יף לָזֶה • וְאֵצֶל אַחֵר • זֶה הַשֵּ חִי’ מַקִּ הוּא בְּ כֶל שֶׁ מַעְלָה • וְיֵשׁ שֵׂ

נּוּ  בוֹהַּ מִמֶּ מַדְרֵגָה גָּ הוּא בְּ נִימִי מֵחֲמַת שֶׁ חִי’ פְּ הוּא נָמוּךְ אֲפִי’ מִבְּ

מַיִם וּמַכְנִיס בּוֹ  יִרְאַת שָׁ ר אֶחָד עִם חֲבֵירוֹ בְּ דַבֵּ מְּ ה •  וְע”י שֶׁ הַרְבֵּ

”ל • וְכֵן לְמַעְלָה מַעְלָה •  נַּ לּוֹ לִפְנִים כַּ יף שֶׁ עְתּוֹ • עי”ז נִכְנָס מַקִּ דַּ

ע”י   • לִפְנִים  לּוֹ  שֶׁ יף  מַקִּ נִכְנָס   • וּמַדְרֵגָתוֹ  חִינָתוֹ  בְּ לְפִי  כ”א  שֶׁ

”ל •  וְזֶהוּ )דברים  נַּ עְתּוֹ כַּ ר עִם חֲבֵירוֹ וְתַלְמִידוֹ וּמַכְנִיס בּוֹ דַּ דַבֵּ מְּ שֶׁ

 . פִ.ךָ וּבִלְבָבְךָ לַעֲשׂוֹתוֹ • כִּ בָר מְאוֹד בְּ . קָרוֹב אֵלֶ.ךָ הַדָּ ל( כִּ

בְחִי’  הוּא בִּ בָר שֶׁ בָר מְאוֹד הַיְינוּ לְקָרֵב אֵלֶיךָ הַדָּ קָרוֹב אֵלֶ.ךָ הַדָּ
הֵם נֶעְלָמִים וּרְחוֹקִים מְאֹד מִן הָאָדָם •  יפִים • שֶׁ חִי’ מַקִּ מְאוֹד • בְּ

וּבִלְבָבְךָ  פִ.ךָ  בְּ לוּי  תָּ זֶה   • פְנִים  בִּ לְהַכְנִיסָם  אֵלֶיךָ  וּלְקָרְבָם 

י  ר חָכְמוֹת וְהָגוּת לִבִּ י יְדַבֵּ חִי’ פִּ פִ.ךָ וּבִלְבָבְךָ זֶה בְּ לַעֲשׂוֹתוֹ • בְּ
וְזֶהוּ   • ”ל  נַּ כַּ לְתַלְמִידָיו  וּתְבוּנָתוֹ  חָכְמָתוֹ  ה  גַלֶּ יְּ שֶׁ הַיְינוּ   • תְבוּנוֹת 

וּלְקָרֵב  לְהַכְנִיס  יוּכַל  וְעי”ז   • ”ל  הַנַּ אוֹ  עֲשָׂ אִלּוּ  כְּ חִי’  בְּ לַעֲשׂוֹתוֹ 
מִן  וּלְמַעְלָה  ”ל:  נַּ כַּ לִפְנִים  לְהַכְנִיסָם  חִי’ מְאֹד  בְּ הֵם  שֶׁ יפִים  קִּ הַמַּ

דּוֹר •  בַּ י שֶׁ הוּא הָרַבִּ ל חֲכַם הַדּוֹר שֶׁ יפִים הָעֶלְיוֹנִים שֶׁ קִּ הַכּלֹ הֵם הַמַּ

לְמִידָיו וּמַכְנִיס  ר עִם תַּ דּוֹר עוֹסֵק לְדַבֵּ בַּ י וְהֶחָכָם שֶׁ ה הָרַבִּ זֶּ ע”י שֶׁ שֶׁ

לּוֹ  קִיפִים שֶׁ לּוֹ לִפְנִים •  וְהַמַּ יפִים שֶׁ קִּ עְתּוֹ • עי”ז נִכְנָסִים הַמַּ הֶם דַּ בָּ

חִי’ עוה”ב  לּוֹ הֵם בְּ יפִים שֶׁ קִּ י הַמַּ נִים • כִּ חִי’ אֲרִיכוּת יָמִים וְשָׁ הֵם בְּ

מַן  י כָל הַזְּ מַן • כִּ ם הוּא לְמַעְלָה מֵהַזְּ י שָׁ כּוּלּוֹ אָרוֹךְ • כִּ הוּא יוֹם שֶׁ שֶׁ

הְיֶה • הוּא כּוּלּוֹ אַיִן וָאֶפֶס  יִּ ֶ הָיָה וּמַה שּׁ ֶ ל הָעוה”ז כּוּלּוֹ מַה שּׁ ל כָּ שֶׁ

כּוּלּוֹ  שֶׁ יוֹם  הוּא  שֶׁ ל עוה”ב  שֶׁ אַחַת  רֶגַע  נֶגֶד  וַאֲפִי’  א’  יוֹם  נֶגֶד 

מַן • רַק סֵדֶר  חִי’ לְמַעְלָה מֵהַזְּ י הוּא בְּ ם אֵין שׁוּם זְמַן • כִּ אָרוֹךְ • וְשָׁ

יפִים  שׁ מַקִּ יֵּ יפִים שֶׁ קִּ ל הַמַּ גוֹת שֶׁ ׂ חִי’ הַשָּ ם הֵם בְּ שׁ שָׁ יֵּ ים שֶׁ מַנִּ הַזְּ

קוּפוֹת  תְּ חִי’  בְּ  • נִים  שָׁ חִי’  בְּ הֵם  שֶׁ יפִים  מַקִּ וְיֵשׁ  יָמִים  חִי’  בְּ הֵם  שֶׁ

יפִים  קִּ נִים )שמות לד וד”ה ב כד( • וְאֵלּוּ הַמַּ ָ קוּפוֹת הַשּׁ מִים )שמואל א א( תְּ הַיָּ

לוּ  יפִים הַלָּ גוֹת מַקִּ ׂ ם •  וְהַשָּ ים שָׁ מַנִּ חִי’ סֵדֶר הַזְּ ם • הֵם בְּ שׁ שָׁ יֵּ שֶׁ

זּוֹכֶה  שֶׁ מִי  רֵי  אַשְׁ  • עוה”ב  ל  שֶׁ עֲשׁוּעַ  ַ וְהַשּׁ עֲנוּג  הַתַּ עִיקַר  זֶה 

ר לאֹ  כְלִית הַיְדִיעָה אֲשֶׁ י תַּ כְלִית הַיְדִיעָה • כִּ חִי’ תַּ יגָם • וְזֶה בְּ ׂ לְהַשִּ

עֲשׁוּעַ עוה”ב • זֶה  חִי’ שַׁ הֵם בְּ יפִים • שֶׁ קִּ גוֹת אֵלּוּ הַמַּ ׂ י הַשָּ נֵדַע • כִּ

י הֵם הֵם רַב  ירֵאֶיךָ )תהלים לא( • כִּ ר צָפַנְתָּ לִּ חִי’ מָה רַב טוּבְךָ אֲשֶׁ בְּ

מָה   • טוּבְךָ  רַב  מָה  וְזֶהוּ    • כּלֹ  מֵעֵין  וְסָתוּם  וְטָמוּן  פוּן  הַצָּ טוֹב 

חִי’  בְּ  • תְּ  שְׁ פַּ שְׁ פִּ חִי’ מֶה חָמִית מַה  בְּ  • מָה  חִי’  בְּ י הֵם  יְיקָא • כִּ דַּ

תֶר  י כֶּ תֶר • כִּ פַע הַכֶּ חִי’ שֶׁ ר לאֹ נֵדַע •  וְזֶה בְּ כְלִית הַיְדִיעָה אֲשֶׁ תַּ

נְיָמִין וְכוּ’:  רוּ אֶת בִּ תְּ יף כ”ש )שופטי’ כ( כִּ חִי’ מַקִּ הוּא בְּ

תֶר •  פַע הַכֶּ חִי’ שֶׁ ”ל בְּ יפִים הַנַּ קִּ זּוֹכֶה לְאֵלּוּ הַמַּ הֶחָכָם שֶׁ ז וְזֶה 

י כלֹ  כִּ )ד”ה א כט(  חִי’  בְּ  • כֹּל  חִי’  בְּ לוֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ  הוּא 

הְיֶה  יִּ א וְאַרְעָא • הַיְינוּ שֶׁ מַיָּ שְׁ אָחִיד בִּ מַיִם וּבָאָרֶץ • וְתַרְגּוּמוֹ דְּ ָ שּׁ בַּ

הֵם  חְתּוֹן • שֶׁ נֵי הָעוֹלָמוֹת • עוֹלָם הָעֶלְיוֹן וְעוֹלָם הַתַּ ים שְׁ אוֹחֵז וּמְקַיֵּ

הְיֶה  יִּ ”ל הוּא צָרִיךְ שֶׁ יק וְהֶחָכָם הַנַּ דִּ י הַצַּ כִּ מַיִם וָאָרֶץ •   חִי’ שָׁ בְּ

רֵי  י יֵשׁ דָּ בְחִינָתוֹ • כִּ ל אֶחָד וְאֶחָד בִּ ים אֶת כָּ נֵיהֶם • לְקַיֵּ שְׁ אוֹחֵז בִּ

חְתּוֹן •  הַיְינוּ עוֹלָם הָעֶלְיוֹן • וְעוֹלָם הַתַּ ה • דְּ רֵי מַטָּ מַעְלָה • וְיֵשׁ דָּ

אֵינָם  יק לְהַרְאוֹת לְדָרֵי מַעְלָה שֶׁ דִּ מַיִם וָאָרֶץ • וְצָרִיךְ הַצַּ חִי’ שָׁ בְּ

חִי’ מֶה  ל מָה • בְּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ הַשָּ ה בְּ זֶּ ידִיעָתוֹ ית’ • שֶׁ לָל בִּ יוֹדְעִים כְּ

בוֹדוֹ •  וּלְהֵיפֶךְ צָרִיךְ  ה מְקוֹם כְּ חִי’ אַּ.ֵ תְּ • בְּ שְׁ פַּ שְׁ פִּ חָמִית מַה 

י יֵשׁ  בוֹדוֹ • כִּ ל הָאָרֶץ כְּ א מְלאֹ כָּ רַבָּ אַדְּ ה • שֶׁ לְהַרְאוֹת לְדָרֵי מַטָּ

 • חְתּוֹנָה  הַתַּ דְרֵיגָה  מַּ בַּ הַמּוּנָחִים  אָדָם  נֵי  בְּ הֵם  שֶׁ  • עָפָר  שׁוֹכְנֵי 

יק  דִּ נּוּ ית’ •   וְצָרִיךְ הַצַּ הֵם רְחוֹקִים מְאֹד מִמֶּ וְנִדְמֶה לָהֶם שֶׁ

נוּ שׁוֹכְנֵי עָפָר • וּלְגַלּוֹת  בְחִי’ )ישעי’ כו( הָקִיצוּ וְרַנְּ לְעוֹרְרָם וְלַהֲקִיצָם בִּ

הָאָרֶץ  כָל  מְלאֹ  י  כִּ  • ית’  אֵלָיו  סְמוּכִים  וְהֵם   • ם  עִמָּ ה’  שֶׁ לָהֶם 

י עֲדַיִין  ין עַצְמָן ח”ו • כִּ לּאֹ יִהְיוּ מְיָיאֲשִׁ קָם וּלְעוֹרְרָם שֶׁ בוֹדוֹ • וּלְחַזְּ כְּ

בוֹדוֹ •  וְזֶה  י מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ הֵם אֵצֶל הש”י וּקְרוֹבִים אֵלָיו • כִּ

אָחִיד  דְּ וּבָאָרֶץ  מַיִם  ָ שּׁ בַּ כלֹ  י  כִּ חִי’  בְּ  • יק  דִּ לְהַצַּ שׁ  יֵּ שֶׁ כֹּל  חִי’  בְּ

נֵי הָעוֹלָמוֹת • עוֹלָם  ים שְׁ הוּא אוֹחֵז וּמְקַיֵּ א וְאַרְעָא • הַיְינוּ שֶׁ מַיָּ שְׁ בִּ

בוֹדוֹ •  ה מְקוֹם כְּ חִי’ אַיֵּ בְּ בְחִי’ מָה •  בִּ ים  וּמְקַיֵּ הָעֶלְיוֹן הוּא אוֹחֵז 

בוֹדוֹ: )וְע’  בְחִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ ים בִּ חְתּוֹן הוּא מְקַיֵּ וְעוֹלָם הַתַּ

לָל  וְהַכְּ   • קְצָת  יוֹתֵר  בֵיאוּר  בְּ זֶה  עִנְיָן  ג”כ  מְבוֹאָר  ם  שָׁ ן  לְקַמָּ

הַיְינוּ  דְּ  • ”ל  הַנַּ חִי’  הַבְּ נֵי  שְׁ לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ כְּ  • לֵימוּתוֹ  שְׁ עִיקַר  יק  דִּ הַצַּ שֶׁ

דָרֵי מַעְלָה  כָל אֶחָד וְאֶחָד • בְּ ר וְלִלְמוֹד וּלְהָאִיר בְּ דַע אֵיךְ לְדַבֵּ יֵּ שֶׁ

חִי’  הֵם בְּ מַיִם וּבָאָרֶץ • שֶׁ ָ שּׁ חְתּוֹנִים • בַּ עֶלְיוֹנִים וּבַתַּ ה • בָּ  וְדָרֵי מַטָּ

רֵי  חִי’ דָּ ה • בְּ נֵי עֲלִיָּ מַעֲלָה בְּ דוֹלִים בְּ הַגְּ לְּ ים •  הַיְינוּ שֶׁ דוֹלִים וּקְטַנִּ גְּ

וּלְגַלּוֹת  לָהֶם  לְהַרְאוֹת  יק  דִּ לְהַצַּ כּחַֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ   •  מַעְלָה 

חִי’ מֶה חָמִית מַה  בְּ  • לָל מֵהש”י  כְּ יוֹדְעִים  עֲדַיִין אֵינָם  שֶׁ  • לָהֶם 

גָה הוּא צָרִיךְ לְהָאִיר וּלְהַכְנִיס  ׂ ימוּד וְהַהַשָּ תְּ וְכוּ’ • וְזֶה הַלִּ שְׁ פַּ שְׁ פִּ

נֵי  בְּ יֵשׁ  וּלְהֵיפֶךְ    • מַעְלָה  רֵי  דָּ חִי’  בְּ הֵם  שֶׁ מַעֲלָה  בְּ דוֹלִים  הַגְּ  בְּ

ין  מְיָיאֲשִׁ הָיוּ  שֶׁ עַד   • מְאֹד  חְתּוֹנָה  הַתַּ דְרֵיגָה  מַּ בַּ מּוּנָחִים  שֶׁ אָדָם 

 • מְאֹד מֵהש”י  רְחוֹקִים  הֵם  שֶׁ לָהֶם  נִדְמֶה  י  כִּ  • לְגַמְרֵי ח”ו   א”ע 

לוֹ  הְיוּ  יִּ שֶׁ יק  דִּ הַצַּ צָרִיךְ   • מֵה’  ם  וְתוֹחַלְתָּ נִצְחָם  אָבַד   וּכְבָר 

שׁוּם בְּ עַצְמָן  ין  מְיָיאֲשִׁ יִהְיוּ  לּאֹ  שֶׁ וְלַהֲקִיצָם  לְעוֹרְרָם  כּחַֹ 

.גי

אוֹפֶן
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הֶם •  הְיֶה • וּלְהַרְאוֹת לָהֶם וּלְהָאִיר בָּ יִּ עוֹלָם • יִהְיֶה אֵיךְ שֶׁ אוֹפֶן בָּ

שׁ •  תוֹךְ הָאָרֶץ מַמָּ ם וְאֶצְלָם וְקָרוֹב לָהֶם וַאֲפִי’ בְּ י עֲדַיִין ה’ עִמָּ כִּ

נִמְצָא  יְיקָא  דַּ ם  שָׁ • אעפ”כ  יּוֹת ח”ו  חְתִּ תַּ אוֹל  לִשְׁ נָפַל  אֲפִי’ אִם 

יק  דִּ שׁ לְהַצַּ יֵּ חִי’ כּלֹ שֶׁ בוֹדוֹ • וְזֶה בְּ י מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ בוֹדוֹ ית’ כִּ כְּ

”ל( •   נַּ וְכוּ’ כַּ

הוּא  יפִים שֶׁ ”ל • צָרִיךְ לֵידַע אֵיזֶה מַקִּ זֶה הַחֲכַם הַדּוֹר הַנַּ ם  ח גַּ

יכָם •   אֵין צָרִיךְ לְהַמְשִׁ יפִים שֶׁ יכָם • וְאֵיזֶה מַקִּ צָרִיךְ לְהַמְשִׁ

לְמִידִים •  פְנֵי הַתַּ אִים לְגַלּוֹתָם בִּ ָ אֵין רַשּׁ בָרִים שֶׁ בִיל זֶה יֵשׁ דְּ וּבִשְׁ

כְלוֹ  שִׂ תוֹךְ  בְּ אֲחֵרִים  יפִים  מַקִּ נְסוּ  יִכָּ בָרִים  הַדְּ ה אוֹתָן  יְגַלֶּ י אִם  כִּ

ל  לְמָשָׁ מוֹ  כְּ   • יפִים  קִּ הַמַּ אֵלּוּ  ל  לְקַבֵּ צָרִיךְ  אֵין  וְלִפְעָמִים   • ”ל  נַּ כַּ

בָרָיו  גמפ”ת • וּבְתוֹךְ דְּ ט בְּ שָׁ לְמִידוֹ אֵיזֶה פְּ ר עִם תַּ הָרַב מְדַבֵּ שֶׁ כְּ

יף  בְחִי’ מַקִּ ה בִּ חִילָּ תְּ יָא הָיָה בַּ שְׁ יָא • וְאוֹתוֹ הַקֻּ א עַל אֵיזֶה קֻשְׁ הוּא בָּ

כְלוֹ זאֹת  שִׂ נּוֹפֵל בְּ שֶׁ ה • וְתֵיכֶף כְּ חִילָּ תְּ הּ בַּ נָּ י לאֹ יָדַע מִמֶּ אֶצְלוֹ • כִּ

יר לוֹ  סְבִּ מַּ שֶׁ כְּ ךְ  כָּ וּבְתוֹךְ   • לְמִידוֹ  תַּ פְנֵי  בִּ • הוּא אוֹמְרָהּ  יָא  שְׁ הַקֻּ

יג  ׂ חוֹזֵר וּמַשִּ יָא • נִמְצָא שֶׁ שְׁ ירוּץ עַל הַקֻּ כְלוֹ תֵּ שִׂ יָא • נוֹפֵל בְּ שְׁ הַקֻּ

פְנֵי  ירוּץ בִּ ם הַתֵּ יָא • וַאֲזַי אוֹמֵר גַּ שְׁ ירוּץ עַל הַקֻּ הוּא תֵּ יף אַחֵר שֶׁ מַקִּ

לְמִיד • אֲזַי נִכְנַס בּוֹ  פְנֵי הַתַּ ירוּץ בִּ ם הַתֵּ ה גַּ גַלֶּ מְּ שֶׁ לְמִיד •  אַךְ כְּ הַתַּ

יָא  ה • הָדְרָא קוּשְׁ א עָלָיו עַתָּ בָּ כֶל שֶׁ ׂ יף אַחֵר • וְאָז עי”ז הַשֵּ עוֹד מַקִּ

ה •   חִילָּ תְּ יָא חֲזָקָה וּרְחָבָה יוֹתֵר מִבַּ שְׁ ה הַקֻּ א עַתָּ רַבָּ א • וְאַדְּ לְדוּכְתָּ

יף  עי”ז נִכְנַס בּוֹ מַקִּ לְמִיד שֶׁ פְנֵי הַתַּ ירוּץ בִּ ה הַתֵּ ילָּ גִּ ע”י שֶׁ נִמְצָא שֶׁ

יֶתֶר עוֹז •  יָא לִמְקוֹמָהּ בְּ שְׁ כֶל חָדָשׁ • עי”ז חָזְרָה הַקֻּ הַיְינוּ שֵׂ אַחֵר • דְּ

יֵשׁ  כֵן  מוֹ  כְּ   • ה  חִילָּ תְּ מִבַּ יוֹתֵר  וּרְחָבָה  חֲזָקָה  יָא  שְׁ הַקֻּ ה  עַתָּ י  כִּ

ירוּץ  ה זֶה הַתֵּ י אִם יְגַלֶּ אָסוּר לְגַלּוֹתָם • כִּ בָרִים שֶׁ שׁ דְּ יֵּ גוֹת שֶׁ ׂ הַשָּ בְּ

יָא חֲזָקָה  שְׁ עַל יָדוֹ יִהְיֶה הַקֻּ יף חָדָשׁ שֶׁ לְמִיד • יִכְנוֹס בּוֹ מַקִּ פְנֵי הַתַּ בִּ

הֵם  יפִים שֶׁ גוֹת מַקִּ ׂ הַשָּ נֵס בְּ יּוּכַל לִיכָּ ה • עַד שֶׁ חִילָּ תְּ וּרְחָבָה יוֹתֵר מִבַּ

ירוּצִים  יוֹת וְהַתֵּ שְׁ יק לְבָאֵר הַקֻּ מַן מַסְפִּ אֵין הַזְּ מַן • שֶׁ לְמַעְלָה מֵהַזְּ

ה אֵיזֶה  הוּא מְגַלֶּ ֶ י כָל מַה שּׁ מַן •  כִּ י הֵם לְמַעְלָה מֵהַזְּ ם • כִּ שׁ שָׁ יֵּ שֶׁ

יף  מַקִּ חִי’  בְּ הוּא  שֶׁ חָדָשׁ  כֶל  שֵׂ בּוֹ  נִכְנַס   • ירוּץ  תֵּ יָא אוֹ  קֻשְׁ כֶל  שֵׂ

בָר לְגַלּוֹת  ק אֵיזֶה דָּ דְבָרָיו לְדַקְדֵּ ”ל • ע”כ אִם לאֹ יִהְיֶה נִזְהָר בִּ נַּ כַּ

אֵין  יוֹת וְתֵרוּצִים שֶׁ קֻשְׁ לּאֹ לְגַלּוֹת • עי”ז יִהְיֶה נִכְנָס בְּ בָר שֶׁ וְאֵיזֶהוּ דָּ

מַן  הֵם לְמַעְלָה מֵהַזְּ יפִים שֶׁ חִי’ מַקִּ י הֵם בְּ יק לְבָאֲרָם • כִּ מַן מַסְפִּ הַזְּ

ק וְלִיזָהֵר  ”ל •  ע”כ מוּכְרָח הֶחָכָם לַעֲשׂוֹת סְיָיג לִדְבָרָיו • לְדַקְדֵּ נַּ כַּ

יפִים  קִּ יג רַק אוֹתָן הַמַּ ׂ לּאֹ יַשִּ אוֹפֶן שֶׁ לּאֹ לְגַלּוֹת • בְּ ֶ גַלּוֹת וּמַה שּׁ מַה לְּ

יג:  ׂ אֵין צָרִיךְ לְהַשִּ יפִים שֶׁ יג מַקִּ ׂ יג וְלאֹ יָבוֹא לְהַשִּ ׂ רִיךְ לְהַשִּ צָּ שֶׁ

רוֹם מְצָאוֹ  ה לַמָּ עָלָה מֹשֶׁ שֶׁ חִינוֹת משארז”ל )מנחות כט ע”ב( • כְּ וְזֶה בְּ
תָרִים לְאוֹתִיּוֹת אָמַר לוֹ רבש”ע מִי  ר כְּ הָיָה קוֹשֵׁ לְהַקב”ה שֶׁ

מוֹ  ן יוֹסֵף שְׁ ב עַל יָדְךָ • אָמַר לוֹ עָתִיד אֶחָד לַעֲמוֹד וַעֲקִיבָא בֶּ מְעַכֵּ

ל הֲלָכוֹת • אָמַר לוֹ  ילִין שֶׁ ילֵי תִּ ל קוֹץ וָקוֹץ תִּ הְיֶה דּוֹרֵשׁ עַל כָּ יִּ שֶׁ

עָלָה  ךְ  כָּ תוֹק  שְׁ לוֹ  אָמַר   • יָדוֹ  עַל  תּוֹרָה  תֵן  נָּ תִּ שֶׁ רָאוּי  רבש”ע 

תוֹק וְכוּ’ הֲלאֹ  ה מָה אָמַר לוֹ הש”י שְׁ בָה •  וְלִכְאוֹרָה קָשֶׁ מַחֲשָׁ בְּ

מַה  ה  הִקְשָׁ בָר  כְּ שֶׁ מֵאַחַר  תִיקָה  שְׁ זּוֹ  וּמַה  יָא  שְׁ הַקֻּ אָמַר  בָר  כְּ

ירוּץ  כְלוֹ תֵּ שִׂ יָא • נָפַל בְּ שְׁ ה הַקֻּ אָמַר מֹשֶׁ שֶׁ יכֶף כְּ ה •  אַךְ תֵּ הִקְשָׁ ֶ שּׁ

יף  ירוּץ הָיָה נִכְנַס בּוֹ מַקִּ יָא • אַךְ אִם הָיָה אוֹמֵר אֶת הַתֵּ שְׁ עַל הַקֻּ

ה • ע”כ  חִילָּ תְּ יָא יוֹתֵר חֲזָקָה וּרְחָבָה מִבַּ א עַל קֻשְׁ אַחֵר • וְהָיָה בָּ

ה אֶת  תּוֹק וְלאֹ יְגַלֶּ שְׁ יִּ ירוּץ • הַיְינוּ שֶׁ תוֹק עַל הַתֵּ אָמַר לוֹ הש”י שְׁ

ה •  וְזֶהוּ  חִילָּ תְּ יָא יוֹתֵר חֲזָקָה מִבַּ לּאֹ יָבאֹ עַל קֻשְׁ דֵי שֶׁ ירוּץ • כְּ הַתֵּ

נִימִי •  כֶל הַפְּ ׂ ין אֶת הַשֵּ גַלִּ מְּ שֶׁ יכֶף כְּ תֵּ בָה • הַיְינוּ שֶׁ מַחֲשָׁ ךְ עָלָה בְּ כָּ

יף אַחֵר לִפְנִים •  י נִכְנָס מַקִּ כֶל אַחֵר חָדָשׁ • כִּ בָה שֵׂ מַחֲשָׁ אֲזַי עוֹלֶה בְּ

צְרִיכִין  אֵין  שֶׁ יפִים  לְמַקִּ יָבאֹ  לּאֹ  שֶׁ דֵי  כְּ תּוֹק  לִשְׁ צְרִיכִין  וְע”כ 

ךְ  כָּ תוֹק  שְׁ וְזֶהוּ   • ”ל  נַּ כַּ יגָם  ׂ לְהַשִּ

”ל:  נַּ בָה ○ כַּ מַחֲשָׁ עָלָה בְּ

ין  דִּ וְז"פ )אבות פ”א( הֱווּ מְתוּנִים בַּ
לְמִידִים  תַּ וְהַעֲמִידוּ 

רִיךְ  צָּ שֶׁ חִי’  בְּ זֶה   • ין  דִּ בַּ מְתוּנִים  הֱווּ   • לַתּוֹרָה  סְיָג  וַעֲשׂוּ  ה  הַרְבֵּ

אֶחָד  ל  כָּ עִם  ר  לְדַבֵּ אֵיךְ  לֵידַע  מְתִינוּת  לוֹ  לִהְיוֹת  ”ל  הַנַּ הֶחָכָם 

חִי’  ל מָה בְּ גָה שֶׁ ׂ ה לָהֶם הַהַשָּ רֵי מַעְלָה יְגַלֶּ חִי’ דָּ פְנֵי בְּ לִּ וְאֶחָד • שֶׁ

ל מְלאֹ כָל הָאָרֶץ  גָה שֶׁ ׂ ה הַהַשָּ ה יְגַלֶּ רֵי מַטָּ מֶה חָמִית וְכוּ’ • וְלִפְנֵי דָּ

י אֱלקִֹים שׁוֹפֵט  חִי’ )תהלים עה( כִּ ט • בְּ פָּ חִי’ מִשְׁ ין בְּ חִי’ דִּ בוֹדוֹ •  וְזֶה בְּ כְּ

יל לְהַרְאוֹת לָהֶם  פִּ בוֹהִים הוּא צָרִיךְ לְהַשְׁ הַגְּ יל וְזֶה יָרִים • שֶׁ פִּ זֶה יַשְׁ

חִי’ שׁוֹכְנֵי עָפָר צָרִיךְ  ים בְּ טַנִּ ידִיעָתוֹ ית’ • וְהַקְּ לָל בִּ אֵינָם יוֹדְעִים כְּ שֶׁ

הָאָרֶץ  ל  כָּ מְלאֹ  י  כִּ  • יִתְיָיאֲשׁוּ  לּאֹ  שֶׁ וְלַהֲקִיצָם  לְעוֹרְרָם  לְהָרִים 

גָה  ׂ זּוֹכֶה לְהַשָּ שֶׁ י כְּ ה • כִּ לְמִידִים הַרְבֵּ ”ל •  וְזֶה וְהַעֲמִידוּ תַּ נַּ בוֹדוֹ כַּ כְּ

לְמִידִים  אי יַעֲמִיד תַּ וַודַּ ”ל • בְּ נַּ ים וְכוּ’ כַּ גְדוֹלִים וּקְטַנִּ זוֹ לְהָאִיר בִּ כָּ

ם  י יֵשׁ לוֹ כּחַֹ לִלְמוֹד עִם כּוּלָּ ם צְרִיכִים אֵלָיו • כִּ י כּוּלָּ ה • כִּ הַרְבֵּ

תִיקָה )אבות  חִי’ סְיָיג לַחָכְמָה שְׁ ”ל •  וְזֶהוּ וַעֲשׂוּ סְיָיג לַתּוֹרָה • בְּ נַּ כַּ

תוֹק  חִי’ שְׁ תּוֹק לִפְעָמִים • בְּ י צָרִיךְ לַעֲשׂוֹת סְיָיג לִדְבָרָיו לִשְׁ פ”ג( • כִּ

לְמִידִים  זּוֹכֶה לְהַעֲמִיד תַּ י עַל יְדֵי שֶׁ ”ל • כִּ נַּ בָה כַּ מַחֲשָׁ ךְ עָלָה בְּ כָּ

יג  ׂ שִּ מַּ שֶׁ הַיְינוּ  דְּ  • יפִים  קִּ הַמַּ אֶת  יג  ׂ לְהַשִּ זוֹכֶה  הוּא  עי”ז   • ה  הַרְבֵּ

צָרִיךְ  הוּא  ע”כ   • ה  חִילָּ מִתְּ יג  ׂ לְהַשִּ יָכוֹל  הָיָה  לּאֹ  ֶ שּׁ מַה  וּמֵבִין 

יפִים  מַקִּ לּאֹ יִכְנוֹס בְּ דֵי שֶׁ תּוֹק לִפְעָמִים • כְּ לַעֲשׂוֹת סְיָג לִדְבָרָיו וְלִשְׁ

יוֹת  שְׁ הַקֻּ לְבָאֵר  יק  מַסְפִּ מַן  הַזְּ אֵין  שֶׁ  • מַן  מֵהַזְּ לְמַעְלָה  הֵם  שֶׁ

”ל:  נַּ ם כַּ שׁ שָׁ יֵּ ירוּצִים שֶׁ וְהַתֵּ

גָה  ׂ הַיְינוּ הַשָּ ה • דְּ רֵי מַעְלָה וְדָרֵי מַטָּ ל דָּ חִי’ שֶׁ נֵי בְּ ְ הַשּׁ ח וְאֵלּוּ 

בוֹדוֹ •  חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ מָה • וְהַשָּ ל בְּ שֶׁ

י אַף עַל  לְמִיד •  כִּ חִי’ תַּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ ן וְהַשָּ חִי’ בֵּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ הַשָּ הֵם בְּ

”ל •  נַּ לְמִיד כַּ ן תַּ ן הוּא גַם כֵּ י הַבֵּ ”ל • כִּ נַּ ן וְתַלְמִיד כּוּלּוֹ חַד כַּ בֵּ י שֶׁ פִּ

”ל • אַף  נַּ אוֹ כַּ אִלּוּ עֲשָׂ ב כְּ י נֶחְשָׁ ן כִּ חִי’ בֵּ ן בְּ לְמִיד הוּא גַם כֵּ וְהַתַּ

לְמִיד הוּא  הוּא תַּ ן שֶׁ י הַבֵּ ן לְתַלְמִיד • כִּ ין בֵּ י כֵן יֵשׁ הֶפְרֵשׁ בֵּ עַל פִּ

מִן  ךְ  נִמְשָׁ כּוּלּוֹ  הוּא  ן  הַבֵּ י  כִּ  • לְבַד  לְמִיד  מִתַּ יְתֵירָה  מַעֲלָה   בְּ

כֶת מִמּוֹחַ  אֵינָהּ נִמְשֶׁ עֲרָה שֶׁ הָאָב מֵראֹשׁוֹ עַד רַגְלוֹ וְאֵין בּוֹ שׁוּם שַׂ

מַעֲלָה  בְּ יוֹתֵר  דוֹלָה  גְּ ן  הַבֵּ ל  שֶׁ גָה  ׂ הַהַשָּ חִי’  בְּ ן  כֵּ עַל   הָאָב • 

ה  ין נְבוּאַת מֹשֶׁ בֵּ חִי’ הַחִילוּק שֶׁ לְמִיד •  וְזֶהוּ בְּ חִי’ הַתַּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ מֵהַשָּ

אִירָה  הַמְּ קְלַרְיָא  אַסְפַּ בְּ רָאָה  ה  מֹשֶׁ י  כִּ  • נְבִיאִים  אָר  לִשְׁ ינוּ   רַבֵּ

 • ע”ב(  מט  )יבמות  מְאִירָה  אֵינָהּ  שֶׁ קְלַרְיָא  אַסְפַּ בְּ רָאוּ  וְהֵם 

.ג:

הוּ זֶּ שֶׁ

בָה  חֲשָׁ הַמַּ מִן  לְמַעְלָה  הָיָ’  ה  )מֹשֶׁ  ○

יג  ׂ הִשִּ י  כִּ ירוּץ  הַתֵּ יוֹדֵעַ אֶת  לְכָךְ הָיָה 

בָרִים  וְהַדְּ  • אוֹתִיּוֹת  סִתְרֵי  חִי’  בְּ

יאֵר הֵיטֵב עִנְיָן זֶה( י לאֹ בֵּ סְתוּמִים כִּ

.די מוהר"ן תנ.נא כ. מרחמם .נהגם   זל.קוט. 

ה •  רֵי מַטָּ גַת דָּ ׂ רֵי מַעְלָה לְהַשָּ גַת דָּ ׂ ין הַשָּ בֵּ חִי’ הַחִילוּק שֶׁ הוּ בְּ זֶּ שֶׁ

י לאֹ יִרְאַנִי הָאָדָם  חִי’ כִּ יג בְּ ׂ ה הִשִּ י מֹשֶׁ ן וְתַלְמִיד •  כִּ חִי’ בֵּ הֵם בְּ שֶׁ

הוּ  זֶּ חִי’ מֶה חָמִית וְכוּ’ • שֶׁ ל מָה • בְּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ הַהַשָּ וָחָי )שמות לג( זֶה בְּ

ה  מַדְרֵיגָה קְטַנָּ הָיָה בְּ עְיָה שֶׁ ן •  וִישַׁ חִי’ בֵּ רֵי מַעְלָה בְּ ל דָּ גָה שֶׁ ׂ הַהַשָּ

ה •  רֵי מַטָּ ל דָּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ הַשָּ ה • אָמַר וָאֶרְאֶה אֶת ה’ )ישעי’ ו( זֶה בְּ מִמֹּשֶׁ

דַע  יָּ י שֶׁ י אַף עַל פִּ בוֹדוֹ • כִּ חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ לְמִיד • בְּ חִי’ תַּ בְּ

י כֵן אָמַר לְפִי מַדְרֵיגָתוֹ  חִי’ מָה • אַף עַל פִּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ שׁ הַשָּ יֵּ עְיָה שֶׁ יְשַׁ

חִי’  בְּ  • בוֹדוֹ  כְּ הָאָרֶץ  כָל  מְלאֹ  ל  שֶׁ גָה  ׂ הַהַשָּ בְחִי’  בִּ הָיָה  הוּא  שֶׁ

רֵי מַעְלָה וְדָרֵי  חִי’ דָּ ן וְתַלְמִיד הֵם בְּ בֵּ וָאֶרְאֶה אֶת ה’ •  נִמְצָא שֶׁ

חִי’  תְּ • בְּ שְׁ פַּ שְׁ חִי’ מֶה חָמִית מַה פִּ ל מָה • בְּ גָה שֶׁ ׂ ה • הַיְינוּ הַהַשָּ מַטָּ

ן •  גַת הַבֵּ ׂ חִי’ הַשָּ י לאֹ יִרְאַנִי הָאָדָם • זֶה בְּ חִי’ כִּ בוֹדוֹ • בְּ ה מְקוֹם כְּ אַיֵּ

חִי’  בְּ  • בוֹדוֹ  כְּ הָאָרֶץ  כָל  מְלאֹ  ל  שֶׁ גָה  ׂ וְהַשָּ  • מַעְלָה  רֵי  דָּ גַת  ׂ הַשָּ

י  ה •  כִּ רֵי מַטָּ גַת דָּ ׂ לְמִיד • הַשָּ גַת הַתַּ ׂ חִי’ הַשָּ וָאֶרְאֶה אֶת ה’ • זֶה בְּ

שׁ  גַת אָבִיו מַמָּ ׂ ךְ כּוּלּוֹ מִמּוֹחַ הָאָב • ע”כ זוֹכֶה לְהַשָּ הוּא נִמְשָׁ ן שֶׁ הַבֵּ

”ל •  נַּ דּוֹר כַּ בַּ י וְהֶחָכָם שֶׁ ל הָרַבִּ גָה שֶׁ ׂ הוּא הַהַשָּ חִי’ מָה • שֶׁ הוּא בְּ שֶׁ

הוּא  ה • שֶׁ רֵי מַטָּ ל דָּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ הַהַשָּ ל רַק בְּ לְמִיד אֵין מְקַבֵּ אֲבָל הַתַּ

”ל:  נַּ בוֹדוֹ וְכוּ’ כַּ חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ בְּ

עֶלְיוֹן  בָּ וְתַחְתּוֹן  חְתּוֹן  תַּ בַּ עֶלְיוֹן  הָעוֹלָמוֹת  לִכְלוֹל  וְצָרִ.ךְ  ט 

לְמִיד יִהְיֶה  לְמִיד • וְכֵן הַתַּ חִי’ תַּ לוּל מִבְּ ן כָּ הְיֶה הַבֵּ יִּ שֶׁ

בְחִי’  הוּא בִּ ן שֶׁ י הַבֵּ הְיֶה לָהֶם יִרְאָה •  כִּ יִּ דֵי שֶׁ ן • כְּ חִי’ בֵּ לוּל מִבְּ כָּ

חִי’ מֶה חָמִית וְכוּ’ • וְא”כ לאֹ יִהְיֶה לוֹ יִרְאָה  ל מָה בְּ גָה שֶׁ ׂ הַהַשָּ

ן  הְיֶה הַבֵּ יִּ בוֹדוֹ ית’ • וְע”כ צָרִיךְ שֶׁ לָל כְּ אֵינוֹ רוֹאֶה כְּ לָל • מֵאַחַר שֶׁ כְּ

ל  גָה שֶׁ ׂ ן ג”כ קְצָת מֵהַהַשָּ לְמִיד • לְהַרְאוֹת לִבְחִי’ בֵּ חִי’ תַּ לוּל מִבְּ כָּ

הְיֶה  יִּ דֵי שֶׁ בוֹדוֹ • כְּ חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ הַיְינוּ בְּ לְמִיד • דְּ חִי’ הַתַּ בְּ

בוֹדוֹ •  חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ גָתוֹ בְּ ׂ הַשָּ לְמִיד שֶׁ לוֹ יִרְאָה •  וְכֵן הַתַּ

קְצָת  לוֹ  לְהַרְאוֹת  צָרִיךְ  וְע”כ   • צִיאוּת  מְּ בַּ ל  טֵּ לְהִתְבַּ יוּכַל  וְא”כ 

ל  טֵּ יִתְבַּ לּאֹ  שֶׁ דֵי  כְּ  • מָה  חִי’  בְּ הַיְינוּ  דְּ  • ן  הַבֵּ חִי’  בְּ ל  שֶׁ גָה  ׂ מֵהַהַשָּ

צִיאוּת • וְיִהְיֶה לוֹ יִרְאָה:  מְּ בַּ

וְאֵינוֹ   • חַיִל  אִישׁ  הוּא  שֶׁ מִי  • עי”ז  וְתַלְמִיד  ן  בֵּ לָלִיּוּת  כְּ וְע".  י 

ל  לְקַבֵּ יָכוֹל  הוּא  ”ל(  לֵימַזָּ שְׁ ל  מַזָּ רוֹעַ  קּוֹרִין  )שֶׁ הַהֵיפֶךְ 

עֵת  בְּ הָרָצוֹן  לוֹ  אִיר  יָּ שֶׁ הַיְינוּ  דְּ  • הָרָצוֹן  הֶאָרַת  הָאֲכִילָה  עֵת  בְּ

לִי  בְּ מוּפְלָג  רָצוֹן  בְּ ית’  אֵלָיו  מְאֹד  וְיִכְסוֹף  תּוֹקֵק  וְיִשְׁ  •  הָאֲכִילָה 

חִי’ )תהלים קמה(  לָל מָה הוּא רוֹצֶה •  וְזֶה בְּ לּאֹ יֵדַע כְּ שׁוּם יְדִיעָה שֶׁ

הֶאָרַת  חִי’  בְּ זֶה   • עִתּוֹ  בְּ  • עִתּוֹ  בְּ אָכְלָם  אֶת  לָהֶם  נוֹתֵן  ה   וְאַתָּ
עַל  רָאֵל מַה פָּ עֵת יֵאָמֵר לְיַעֲקבֹ וּלְיִשְׂ חִי’ )במדבר כג( כָּ ”ל • בְּ הָרָצוֹן הַנַּ

הְיֶה מְחִיצָתָן  יִּ שֶׁ יקִים  צַדִּ )ירושלמי שבת פרק ב( עֲתִידִין  שארז”ל  • כְּ אֵל 

הֵם  שֶׁ יפִים  מַקִּ חִי’  בְּ זֶה   • מְחִיצָה   • רֵת  ָ הַשּׁ לְאֲכֵי  מִמַּ  לִפְנִים 

ל  שֶׁ יפִים  קִּ הַמַּ מְחִיצוֹת  יִהְיוּ  וְלֶעָתִיד   • כֶל  ׂ הַשֵּ ל  שֶׁ חִיצָה  הַמְּ

גָתָם  ׂ רֵת • וְאָז יִהְיֶה הַשָּ ָ ל מַלְאֲכֵי הַשּׁ יפִים שֶׁ קִּ יקִים לְמַעְלָה מִמַּ דִּ הַצַּ

חִי’ מָה  בְּ ל  וְזאֹת הַהֶאָרָה שֶׁ  • עַל אֵל  פָּ חִי’ מַה  חִי’ מָה • בְּ  בְּ

ה  לָּ הוּא לְמַעְלָה מִן הַכּלֹ •  וְהִיא מִתְגַּ חִי’ הֶאָרַת הָרָצוֹן • שֶׁ הִיא בְּ

עִתּוֹ  עִתּוֹ • בְּ ה נוֹתֵן לָהֶם אֶת אָכְלָם בְּ בְחִי’ וְאַתָּ עֵת הָאֲכִילָה • בִּ בְּ

עֵת יֵאָמֵר לְיַעֲקבֹ  חִי’ כָּ חִי’ מָה בְּ הוּא בְּ חִי’ הֶאָרַת הָרָצוֹן שֶׁ יְיקָא • בְּ דַּ

חִי’  הוּ בְּ זֶּ חִי’ מָה • שֶׁ הֵם בְּ ”ל שֶׁ יפִים הַנַּ חִי’ מַקִּ רָאֵל מַה וְכוּ’ • בְּ וּלְיִשְׂ

”ל:  נַּ הֶאָרַת הָרָצוֹן כַּ

י מִי  ע • כִּ וְוקָא • דַּ עֵת הָאֲכִילָה דַּ ה הֶאָרַת הָרָצוֹן בְּ לָּ תְגַּ מִּ ֶ וּמַה שּׁ
רְנָסָה  פַּ ן  לִיתֵּ מְפַרְנֵס  לִהְיוֹת  מָתְנָיו  לַחְגּוֹר  רוֹצֶה  שֶׁ

הַהֵיפֶךְ  יִהְיֶה  וְלאֹ  חַיִל  אִישׁ  הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ  הוּא   • בּוֹ  לוּיִים  לְהַתְּ

לָה  הְיֶה לוֹ קְצָת מֶמְשָׁ יִּ י צָרִיךְ שֶׁ ”ל( • כִּ לֵימַזָּ ל שְׁ קּוֹרִין )רוֹעַ מַזָּ שֶׁ

י  דִּ מֶלֶךְ )דניאל ד( אִילָנָא  בְּ לְכוּת כ”ש  ךְ מֵהַמַּ נִמְשָׁ רְנָסָה  הַפַּ י כָל  כִּ

א • וְע”כ  י רְבָה וּתְקִף וְכוּ’ וּמָזוֹן לְכלָֹא בֵיהּ אַנְתְּ הוּא מַלְכָּ חֲזַיְתָ דִּ

דֵי  לָה • כְּ הְיֶה לוֹ קְצָת מֶמְשָׁ יִּ רְנָסָה • צָרִיךְ שֶׁ ל פַּ רוֹצֶה לְקַבֵּ מִי שֶׁ

חִי’ )רות ב( לְעֵת הָאֹכֶל  לְכוּת •  וְזֶה בְּ יכוּת עִם הַמַּ יָּ הְיֶה לוֹ אֵיזֶה שַׁ יִּ שֶׁ

הְיֶה לוֹ  יִּ י צָרִיךְ שֶׁ א מַלְכוּת )זבחים קב( • כִּ י הֲלםֹ • אֵין הֲלוֹם אֶלָּ גֹּשִׁ

רְנָסָה  הַפַּ ךְ  נִמְשָׁ עי”ז  י  כִּ  • הָאֹכֶל  לְעֵת   • מַלְכוּת  חִי’  בְּ לָה   מֶמְשָׁ

יב עַצְמוֹ  וּמְחַיֵּ תּוֹ •  עַל חוֹגֵר מָתְנָיו נֶגֶד אִשְׁ הַבַּ שֶׁ כְּ ”ל •  וְע”כ  נַּ כַּ

אָז   • וְכוּ’  וְאֵיזוֹן  וְאֵיקִיר  אֶפְלַח  וַאֲנָא  ה  תוּבָּ כְּ בַּ כ”ש   • לְפַרְנְסָהּ 

י ע”י  ךְ • כִּ לָה • כ”ש )בראשי’ ג( וְהוּא יִמְשׁוֹל בָּ נוֹתְנִים לוֹ קְצָת מֶמְשָׁ

רִים •  ׂ ל הַשָּ ”ל •  וְכֵן כָּ נַּ רְנָסָה כַּ יךְ הַפַּ לָה הוּא יָכוֹל לְהַמְשִׁ מְשָׁ הַמֶּ

לוּיִים בּוֹ • הוּא  ים הַתְּ ים רַבִּ רְנָסָה יוֹתֵר לַאֲנָשִׁ ן פַּ רִיךְ לִיתֵּ צָּ ל מִי שֶׁ כָּ

רְנָסָה ע”י  יךְ הַפַּ יּוּכַל לְהַמְשִׁ דֵי שֶׁ לָה • כְּ הְיֶה לוֹ יוֹתֵר מֶמְשָׁ יִּ צָרִיךְ שֶׁ

שׁ  יֵּ דַיִם שֶׁ חִי’ הַיָּ רְנָסָה מִן בְּ ל הַפַּ לְכוּת מְקַבֵּ ”ל •  וְהַמַּ נַּ לְכוּת כַּ הַמַּ

חִי’ יָדַיִם • כ”ש )משלי א( נָטִיתִי  הֵם בְּ הַיְינוּ הָרְמָזִים שֶׁ יַם הַחָכְמָה • דְּ בְּ

ה  מְגַלֶּ הֶחָכָם  שֶׁ כְּ י  כִּ  • רְמָזִים  הַיְינוּ  דְּ ”י  רַשִׁ וּפֵי’  יב  מַקְשִׁ וְאֵין  יָדִי 

ז בּוֹ רְמָזִים לְתַלְמִידָיו •  רַמֵּ מְּ יבּוּר שֶׁ חָכְמָתוֹ • לִפְעָמִים אוֹמֵר אֵיזֶה דִּ

שׁ  יֵּ שֶׁ הָרְמָזִים  ע”י  רַק   • פֵירוּשׁ  בְּ פִיו  בְּ לְבָאֵר  א”א  ֶ שּׁ מַה  הַיְינוּ  דְּ

חִי’  חִי’ יָדַיִם • בְּ ונָתוֹ • וְאֵלּוּ הָרְמָזִים הֵם בְּ וָּ יבּוּר הֵם מְבִינִים כַּ הַדִּ בְּ

בְחִי’ )תהלי’  יַם הַחָכְמָה • בִּ שׁ בְּ יֵּ דַיִם שֶׁ חִי’ הַיָּ ”ל • וְזֶהוּ בְּ נַּ נָטִיתִי יָדִי כַּ

לְכוּת  חִי’ הַמַּ ל בְּ דַיִם מְקַבֵּ דוֹל וּרְחַב יָדַיִם •  וּמֵאֵלּוּ הַיָּ ם גָּ קד( זֶה הַיָּ

יעַ לְכָל חַי רָצוֹן  בִּ בְחִי’ )שם קמה( פּוֹתֵחַ אֶת יָדֶיךָ וּמַשְׂ רְנָסָה • בִּ אֶת הַפַּ

יעַ לְכָל  בִּ ”ל •  וְזֶהוּ וּמַשְׂ דַיִם הַנַּ חִי’ הַיָּ כֶת מִבְּ רְנָסָה נִמְשֶׁ הַפַּ הַיְינוּ שֶׁ

 • ”ל  נַּ כַּ רְנָסָה  הַפַּ תוֹךְ  בְּ ה  לָּ תְגַּ מִּ שֶׁ חִי’ הֶאָרַת הָרָצוֹן  בְּ  • חַי רָצוֹן 

מֵחֲמַת  י  כִּ  • ”ל  נַּ כַּ עִתּוֹ  בְּ אָכְלָם  אֶת  לָהֶם  נוֹתֵן  ה  וְאַתָּ בְחִי’  בִּ

 • הַחָכְמָה  יַם  בְּ שׁ  יֵּ שֶׁ אֵלּוּ  דַיִם  מִיָּ רְנָסָה  הַפַּ ל  מְקַבֵּ לְכוּת  הַמַּ  שֶׁ

יפִים  קִּ הַמַּ הֶאָרַת  רְנָסָה  וְהַפַּ הָאֲכִילָה  תוֹךְ  בְּ ם  שָׁ ה  לֶּ מִתְגַּ  ע”כ 

יַם הַחָכְמָה  יפִים מְאִירִים בְּ קִּ י הַמַּ ”ל • כִּ נַּ חִי’ הֶאָרַת הָרָצוֹן כַּ הֵם בְּ שֶׁ

ָ.דִַ.ם  וּרְחַב  דוֹל  גָּ ם  הַּ.ָ זֶה  חִי’  בְּ וְזֶה    • ”ל  נַּ כַּ הֶחָכָם  ה  גַלֶּ מְּ  שֶׁ

חִי’ מַלְכוּת •  חֶק בּוֹ • לִוְָ.תָן • זֶה בְּ וְכוּ’ לִוְָ.תָן זֶה ָ.צַרְתָּ לְשַׂ
”י  וּפֵרַשִׁ  • תוֹן  עֲקַלָּ נָחָשׁ  לִוְיָתָן  רִיחַ  בָּ נָחָשׁ  לִוְיָתָן  כז(  )ישעי’   כ”ש 

)חגיג’  מָן  שׁוֹחֲקִין  ם  ָ שּׁ שֶׁ חָקִים  שְׁ חִי’  בְּ  • בּוֹ  חֶק  לְשַׂ • וְזֶהוּ   מַלְכוּת 

ל  מְקַבֵּ  • לִוְיָתָן  חִי’  בְּ לְכוּת  הַמַּ שֶׁ הַיְינוּ    • רְנָסָה  פַּ הַיְינוּ  דְּ  • ע”ב(  יב 

דוֹל  ם גָּ חִי’ זֶה הַיָּ הוּ בְּ זֶּ יַם הַחָכְמָה • שֶׁ שׁ בְּ יֵּ דַיִם שֶׁ רְנָסָה מִן הַיָּ הַפַּ

חֶקֶת  ם הִיא נִשְׁ לְכוּת • שָׁ רְנָסָה לְהַמַּ יעַ הַפַּ גִּ מַּ ”ל • וּכְשֶׁ נַּ וּרְחַב יָדַיִם כַּ

רָאוּי לוֹ •  ֶ פִי מַה שּׁ רְנָסָה כְּ ן לְכָל אֶחָד וְאֶחָד חֵלֶק פַּ ת לִיתֵּ שֶׁ וְנִכְתֶּ

.די

וְזֶהוּ
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הֶם •  הְיֶה • וּלְהַרְאוֹת לָהֶם וּלְהָאִיר בָּ יִּ עוֹלָם • יִהְיֶה אֵיךְ שֶׁ אוֹפֶן בָּ

שׁ •  תוֹךְ הָאָרֶץ מַמָּ ם וְאֶצְלָם וְקָרוֹב לָהֶם וַאֲפִי’ בְּ י עֲדַיִין ה’ עִמָּ כִּ

נִמְצָא  יְיקָא  דַּ ם  שָׁ • אעפ”כ  יּוֹת ח”ו  חְתִּ תַּ אוֹל  לִשְׁ נָפַל  אֲפִי’ אִם 

יק  דִּ שׁ לְהַצַּ יֵּ חִי’ כּלֹ שֶׁ בוֹדוֹ • וְזֶה בְּ י מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ בוֹדוֹ ית’ כִּ כְּ

”ל( •   נַּ וְכוּ’ כַּ

הוּא  יפִים שֶׁ ”ל • צָרִיךְ לֵידַע אֵיזֶה מַקִּ זֶה הַחֲכַם הַדּוֹר הַנַּ ם  ח גַּ

יכָם •   אֵין צָרִיךְ לְהַמְשִׁ יפִים שֶׁ יכָם • וְאֵיזֶה מַקִּ צָרִיךְ לְהַמְשִׁ

לְמִידִים •  פְנֵי הַתַּ אִים לְגַלּוֹתָם בִּ ָ אֵין רַשּׁ בָרִים שֶׁ בִיל זֶה יֵשׁ דְּ וּבִשְׁ

כְלוֹ  שִׂ תוֹךְ  בְּ אֲחֵרִים  יפִים  מַקִּ נְסוּ  יִכָּ בָרִים  הַדְּ ה אוֹתָן  יְגַלֶּ י אִם  כִּ

ל  לְמָשָׁ מוֹ  כְּ   • יפִים  קִּ הַמַּ אֵלּוּ  ל  לְקַבֵּ צָרִיךְ  אֵין  וְלִפְעָמִים   • ”ל  נַּ כַּ

בָרָיו  גמפ”ת • וּבְתוֹךְ דְּ ט בְּ שָׁ לְמִידוֹ אֵיזֶה פְּ ר עִם תַּ הָרַב מְדַבֵּ שֶׁ כְּ

יף  בְחִי’ מַקִּ ה בִּ חִילָּ תְּ יָא הָיָה בַּ שְׁ יָא • וְאוֹתוֹ הַקֻּ א עַל אֵיזֶה קֻשְׁ הוּא בָּ

כְלוֹ זאֹת  שִׂ נּוֹפֵל בְּ שֶׁ ה • וְתֵיכֶף כְּ חִילָּ תְּ הּ בַּ נָּ י לאֹ יָדַע מִמֶּ אֶצְלוֹ • כִּ

יר לוֹ  סְבִּ מַּ שֶׁ כְּ ךְ  כָּ וּבְתוֹךְ   • לְמִידוֹ  תַּ פְנֵי  בִּ • הוּא אוֹמְרָהּ  יָא  שְׁ הַקֻּ

יג  ׂ חוֹזֵר וּמַשִּ יָא • נִמְצָא שֶׁ שְׁ ירוּץ עַל הַקֻּ כְלוֹ תֵּ שִׂ יָא • נוֹפֵל בְּ שְׁ הַקֻּ

פְנֵי  ירוּץ בִּ ם הַתֵּ יָא • וַאֲזַי אוֹמֵר גַּ שְׁ ירוּץ עַל הַקֻּ הוּא תֵּ יף אַחֵר שֶׁ מַקִּ

לְמִיד • אֲזַי נִכְנַס בּוֹ  פְנֵי הַתַּ ירוּץ בִּ ם הַתֵּ ה גַּ גַלֶּ מְּ שֶׁ לְמִיד •  אַךְ כְּ הַתַּ

יָא  ה • הָדְרָא קוּשְׁ א עָלָיו עַתָּ בָּ כֶל שֶׁ ׂ יף אַחֵר • וְאָז עי”ז הַשֵּ עוֹד מַקִּ

ה •   חִילָּ תְּ יָא חֲזָקָה וּרְחָבָה יוֹתֵר מִבַּ שְׁ ה הַקֻּ א עַתָּ רַבָּ א • וְאַדְּ לְדוּכְתָּ

יף  עי”ז נִכְנַס בּוֹ מַקִּ לְמִיד שֶׁ פְנֵי הַתַּ ירוּץ בִּ ה הַתֵּ ילָּ גִּ ע”י שֶׁ נִמְצָא שֶׁ

יֶתֶר עוֹז •  יָא לִמְקוֹמָהּ בְּ שְׁ כֶל חָדָשׁ • עי”ז חָזְרָה הַקֻּ הַיְינוּ שֵׂ אַחֵר • דְּ

יֵשׁ  כֵן  מוֹ  כְּ   • ה  חִילָּ תְּ מִבַּ יוֹתֵר  וּרְחָבָה  חֲזָקָה  יָא  שְׁ הַקֻּ ה  עַתָּ י  כִּ

ירוּץ  ה זֶה הַתֵּ י אִם יְגַלֶּ אָסוּר לְגַלּוֹתָם • כִּ בָרִים שֶׁ שׁ דְּ יֵּ גוֹת שֶׁ ׂ הַשָּ בְּ

יָא חֲזָקָה  שְׁ עַל יָדוֹ יִהְיֶה הַקֻּ יף חָדָשׁ שֶׁ לְמִיד • יִכְנוֹס בּוֹ מַקִּ פְנֵי הַתַּ בִּ

הֵם  יפִים שֶׁ גוֹת מַקִּ ׂ הַשָּ נֵס בְּ יּוּכַל לִיכָּ ה • עַד שֶׁ חִילָּ תְּ וּרְחָבָה יוֹתֵר מִבַּ

ירוּצִים  יוֹת וְהַתֵּ שְׁ יק לְבָאֵר הַקֻּ מַן מַסְפִּ אֵין הַזְּ מַן • שֶׁ לְמַעְלָה מֵהַזְּ

ה אֵיזֶה  הוּא מְגַלֶּ ֶ י כָל מַה שּׁ מַן •  כִּ י הֵם לְמַעְלָה מֵהַזְּ ם • כִּ שׁ שָׁ יֵּ שֶׁ

יף  מַקִּ חִי’  בְּ הוּא  שֶׁ חָדָשׁ  כֶל  שֵׂ בּוֹ  נִכְנַס   • ירוּץ  תֵּ יָא אוֹ  קֻשְׁ כֶל  שֵׂ

בָר לְגַלּוֹת  ק אֵיזֶה דָּ דְבָרָיו לְדַקְדֵּ ”ל • ע”כ אִם לאֹ יִהְיֶה נִזְהָר בִּ נַּ כַּ

אֵין  יוֹת וְתֵרוּצִים שֶׁ קֻשְׁ לּאֹ לְגַלּוֹת • עי”ז יִהְיֶה נִכְנָס בְּ בָר שֶׁ וְאֵיזֶהוּ דָּ

מַן  הֵם לְמַעְלָה מֵהַזְּ יפִים שֶׁ חִי’ מַקִּ י הֵם בְּ יק לְבָאֲרָם • כִּ מַן מַסְפִּ הַזְּ

ק וְלִיזָהֵר  ”ל •  ע”כ מוּכְרָח הֶחָכָם לַעֲשׂוֹת סְיָיג לִדְבָרָיו • לְדַקְדֵּ נַּ כַּ

יפִים  קִּ יג רַק אוֹתָן הַמַּ ׂ לּאֹ יַשִּ אוֹפֶן שֶׁ לּאֹ לְגַלּוֹת • בְּ ֶ גַלּוֹת וּמַה שּׁ מַה לְּ

יג:  ׂ אֵין צָרִיךְ לְהַשִּ יפִים שֶׁ יג מַקִּ ׂ יג וְלאֹ יָבוֹא לְהַשִּ ׂ רִיךְ לְהַשִּ צָּ שֶׁ

רוֹם מְצָאוֹ  ה לַמָּ עָלָה מֹשֶׁ שֶׁ חִינוֹת משארז”ל )מנחות כט ע”ב( • כְּ וְזֶה בְּ
תָרִים לְאוֹתִיּוֹת אָמַר לוֹ רבש”ע מִי  ר כְּ הָיָה קוֹשֵׁ לְהַקב”ה שֶׁ

מוֹ  ן יוֹסֵף שְׁ ב עַל יָדְךָ • אָמַר לוֹ עָתִיד אֶחָד לַעֲמוֹד וַעֲקִיבָא בֶּ מְעַכֵּ

ל הֲלָכוֹת • אָמַר לוֹ  ילִין שֶׁ ילֵי תִּ ל קוֹץ וָקוֹץ תִּ הְיֶה דּוֹרֵשׁ עַל כָּ יִּ שֶׁ

עָלָה  ךְ  כָּ תוֹק  שְׁ לוֹ  אָמַר   • יָדוֹ  עַל  תּוֹרָה  תֵן  נָּ תִּ שֶׁ רָאוּי  רבש”ע 

תוֹק וְכוּ’ הֲלאֹ  ה מָה אָמַר לוֹ הש”י שְׁ בָה •  וְלִכְאוֹרָה קָשֶׁ מַחֲשָׁ בְּ

מַה  ה  הִקְשָׁ בָר  כְּ שֶׁ מֵאַחַר  תִיקָה  שְׁ זּוֹ  וּמַה  יָא  שְׁ הַקֻּ אָמַר  בָר  כְּ

ירוּץ  כְלוֹ תֵּ שִׂ יָא • נָפַל בְּ שְׁ ה הַקֻּ אָמַר מֹשֶׁ שֶׁ יכֶף כְּ ה •  אַךְ תֵּ הִקְשָׁ ֶ שּׁ

יף  ירוּץ הָיָה נִכְנַס בּוֹ מַקִּ יָא • אַךְ אִם הָיָה אוֹמֵר אֶת הַתֵּ שְׁ עַל הַקֻּ

ה • ע”כ  חִילָּ תְּ יָא יוֹתֵר חֲזָקָה וּרְחָבָה מִבַּ א עַל קֻשְׁ אַחֵר • וְהָיָה בָּ

ה אֶת  תּוֹק וְלאֹ יְגַלֶּ שְׁ יִּ ירוּץ • הַיְינוּ שֶׁ תוֹק עַל הַתֵּ אָמַר לוֹ הש”י שְׁ

ה •  וְזֶהוּ  חִילָּ תְּ יָא יוֹתֵר חֲזָקָה מִבַּ לּאֹ יָבאֹ עַל קֻשְׁ דֵי שֶׁ ירוּץ • כְּ הַתֵּ

נִימִי •  כֶל הַפְּ ׂ ין אֶת הַשֵּ גַלִּ מְּ שֶׁ יכֶף כְּ תֵּ בָה • הַיְינוּ שֶׁ מַחֲשָׁ ךְ עָלָה בְּ כָּ

יף אַחֵר לִפְנִים •  י נִכְנָס מַקִּ כֶל אַחֵר חָדָשׁ • כִּ בָה שֵׂ מַחֲשָׁ אֲזַי עוֹלֶה בְּ

צְרִיכִין  אֵין  שֶׁ יפִים  לְמַקִּ יָבאֹ  לּאֹ  שֶׁ דֵי  כְּ תּוֹק  לִשְׁ צְרִיכִין  וְע”כ 

ךְ  כָּ תוֹק  שְׁ וְזֶהוּ   • ”ל  נַּ כַּ יגָם  ׂ לְהַשִּ

”ל:  נַּ בָה ○ כַּ מַחֲשָׁ עָלָה בְּ

ין  דִּ וְז"פ )אבות פ”א( הֱווּ מְתוּנִים בַּ
לְמִידִים  תַּ וְהַעֲמִידוּ 

רִיךְ  צָּ שֶׁ חִי’  בְּ זֶה   • ין  דִּ בַּ מְתוּנִים  הֱווּ   • לַתּוֹרָה  סְיָג  וַעֲשׂוּ  ה  הַרְבֵּ

אֶחָד  ל  כָּ עִם  ר  לְדַבֵּ אֵיךְ  לֵידַע  מְתִינוּת  לוֹ  לִהְיוֹת  ”ל  הַנַּ הֶחָכָם 

חִי’  ל מָה בְּ גָה שֶׁ ׂ ה לָהֶם הַהַשָּ רֵי מַעְלָה יְגַלֶּ חִי’ דָּ פְנֵי בְּ לִּ וְאֶחָד • שֶׁ

ל מְלאֹ כָל הָאָרֶץ  גָה שֶׁ ׂ ה הַהַשָּ ה יְגַלֶּ רֵי מַטָּ מֶה חָמִית וְכוּ’ • וְלִפְנֵי דָּ

י אֱלקִֹים שׁוֹפֵט  חִי’ )תהלים עה( כִּ ט • בְּ פָּ חִי’ מִשְׁ ין בְּ חִי’ דִּ בוֹדוֹ •  וְזֶה בְּ כְּ

יל לְהַרְאוֹת לָהֶם  פִּ בוֹהִים הוּא צָרִיךְ לְהַשְׁ הַגְּ יל וְזֶה יָרִים • שֶׁ פִּ זֶה יַשְׁ

חִי’ שׁוֹכְנֵי עָפָר צָרִיךְ  ים בְּ טַנִּ ידִיעָתוֹ ית’ • וְהַקְּ לָל בִּ אֵינָם יוֹדְעִים כְּ שֶׁ

הָאָרֶץ  ל  כָּ מְלאֹ  י  כִּ  • יִתְיָיאֲשׁוּ  לּאֹ  שֶׁ וְלַהֲקִיצָם  לְעוֹרְרָם  לְהָרִים 

גָה  ׂ זּוֹכֶה לְהַשָּ שֶׁ י כְּ ה • כִּ לְמִידִים הַרְבֵּ ”ל •  וְזֶה וְהַעֲמִידוּ תַּ נַּ בוֹדוֹ כַּ כְּ

לְמִידִים  אי יַעֲמִיד תַּ וַודַּ ”ל • בְּ נַּ ים וְכוּ’ כַּ גְדוֹלִים וּקְטַנִּ זוֹ לְהָאִיר בִּ כָּ

ם  י יֵשׁ לוֹ כּחַֹ לִלְמוֹד עִם כּוּלָּ ם צְרִיכִים אֵלָיו • כִּ י כּוּלָּ ה • כִּ הַרְבֵּ

תִיקָה )אבות  חִי’ סְיָיג לַחָכְמָה שְׁ ”ל •  וְזֶהוּ וַעֲשׂוּ סְיָיג לַתּוֹרָה • בְּ נַּ כַּ

תוֹק  חִי’ שְׁ תּוֹק לִפְעָמִים • בְּ י צָרִיךְ לַעֲשׂוֹת סְיָיג לִדְבָרָיו לִשְׁ פ”ג( • כִּ

לְמִידִים  זּוֹכֶה לְהַעֲמִיד תַּ י עַל יְדֵי שֶׁ ”ל • כִּ נַּ בָה כַּ מַחֲשָׁ ךְ עָלָה בְּ כָּ

יג  ׂ שִּ מַּ שֶׁ הַיְינוּ  דְּ  • יפִים  קִּ הַמַּ אֶת  יג  ׂ לְהַשִּ זוֹכֶה  הוּא  עי”ז   • ה  הַרְבֵּ

צָרִיךְ  הוּא  ע”כ   • ה  חִילָּ מִתְּ יג  ׂ לְהַשִּ יָכוֹל  הָיָה  לּאֹ  ֶ שּׁ מַה  וּמֵבִין 

יפִים  מַקִּ לּאֹ יִכְנוֹס בְּ דֵי שֶׁ תּוֹק לִפְעָמִים • כְּ לַעֲשׂוֹת סְיָג לִדְבָרָיו וְלִשְׁ

יוֹת  שְׁ הַקֻּ לְבָאֵר  יק  מַסְפִּ מַן  הַזְּ אֵין  שֶׁ  • מַן  מֵהַזְּ לְמַעְלָה  הֵם  שֶׁ

”ל:  נַּ ם כַּ שׁ שָׁ יֵּ ירוּצִים שֶׁ וְהַתֵּ

גָה  ׂ הַיְינוּ הַשָּ ה • דְּ רֵי מַעְלָה וְדָרֵי מַטָּ ל דָּ חִי’ שֶׁ נֵי בְּ ְ הַשּׁ ח וְאֵלּוּ 

בוֹדוֹ •  חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ מָה • וְהַשָּ ל בְּ שֶׁ

י אַף עַל  לְמִיד •  כִּ חִי’ תַּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ ן וְהַשָּ חִי’ בֵּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ הַשָּ הֵם בְּ

”ל •  נַּ לְמִיד כַּ ן תַּ ן הוּא גַם כֵּ י הַבֵּ ”ל • כִּ נַּ ן וְתַלְמִיד כּוּלּוֹ חַד כַּ בֵּ י שֶׁ פִּ

”ל • אַף  נַּ אוֹ כַּ אִלּוּ עֲשָׂ ב כְּ י נֶחְשָׁ ן כִּ חִי’ בֵּ ן בְּ לְמִיד הוּא גַם כֵּ וְהַתַּ

לְמִיד הוּא  הוּא תַּ ן שֶׁ י הַבֵּ ן לְתַלְמִיד • כִּ ין בֵּ י כֵן יֵשׁ הֶפְרֵשׁ בֵּ עַל פִּ

מִן  ךְ  נִמְשָׁ כּוּלּוֹ  הוּא  ן  הַבֵּ י  כִּ  • לְבַד  לְמִיד  מִתַּ יְתֵירָה  מַעֲלָה   בְּ

כֶת מִמּוֹחַ  אֵינָהּ נִמְשֶׁ עֲרָה שֶׁ הָאָב מֵראֹשׁוֹ עַד רַגְלוֹ וְאֵין בּוֹ שׁוּם שַׂ

מַעֲלָה  בְּ יוֹתֵר  דוֹלָה  גְּ ן  הַבֵּ ל  שֶׁ גָה  ׂ הַהַשָּ חִי’  בְּ ן  כֵּ עַל   הָאָב • 

ה  ין נְבוּאַת מֹשֶׁ בֵּ חִי’ הַחִילוּק שֶׁ לְמִיד •  וְזֶהוּ בְּ חִי’ הַתַּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ מֵהַשָּ

אִירָה  הַמְּ קְלַרְיָא  אַסְפַּ בְּ רָאָה  ה  מֹשֶׁ י  כִּ  • נְבִיאִים  אָר  לִשְׁ ינוּ   רַבֵּ

 • ע”ב(  מט  )יבמות  מְאִירָה  אֵינָהּ  שֶׁ קְלַרְיָא  אַסְפַּ בְּ רָאוּ  וְהֵם 

.ג:

הוּ זֶּ שֶׁ

בָה  חֲשָׁ הַמַּ מִן  לְמַעְלָה  הָיָ’  ה  )מֹשֶׁ  ○

יג  ׂ הִשִּ י  כִּ ירוּץ  הַתֵּ יוֹדֵעַ אֶת  לְכָךְ הָיָה 

בָרִים  וְהַדְּ  • אוֹתִיּוֹת  סִתְרֵי  חִי’  בְּ

יאֵר הֵיטֵב עִנְיָן זֶה( י לאֹ בֵּ סְתוּמִים כִּ

.די מוהר"ן תנ.נא כ. מרחמם .נהגם   זל.קוט. 

ה •  רֵי מַטָּ גַת דָּ ׂ רֵי מַעְלָה לְהַשָּ גַת דָּ ׂ ין הַשָּ בֵּ חִי’ הַחִילוּק שֶׁ הוּ בְּ זֶּ שֶׁ

י לאֹ יִרְאַנִי הָאָדָם  חִי’ כִּ יג בְּ ׂ ה הִשִּ י מֹשֶׁ ן וְתַלְמִיד •  כִּ חִי’ בֵּ הֵם בְּ שֶׁ

הוּ  זֶּ חִי’ מֶה חָמִית וְכוּ’ • שֶׁ ל מָה • בְּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ הַהַשָּ וָחָי )שמות לג( זֶה בְּ

ה  מַדְרֵיגָה קְטַנָּ הָיָה בְּ עְיָה שֶׁ ן •  וִישַׁ חִי’ בֵּ רֵי מַעְלָה בְּ ל דָּ גָה שֶׁ ׂ הַהַשָּ

ה •  רֵי מַטָּ ל דָּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ הַשָּ ה • אָמַר וָאֶרְאֶה אֶת ה’ )ישעי’ ו( זֶה בְּ מִמֹּשֶׁ

דַע  יָּ י שֶׁ י אַף עַל פִּ בוֹדוֹ • כִּ חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ לְמִיד • בְּ חִי’ תַּ בְּ

י כֵן אָמַר לְפִי מַדְרֵיגָתוֹ  חִי’ מָה • אַף עַל פִּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ שׁ הַשָּ יֵּ עְיָה שֶׁ יְשַׁ

חִי’  בְּ  • בוֹדוֹ  כְּ הָאָרֶץ  כָל  מְלאֹ  ל  שֶׁ גָה  ׂ הַהַשָּ בְחִי’  בִּ הָיָה  הוּא  שֶׁ

רֵי מַעְלָה וְדָרֵי  חִי’ דָּ ן וְתַלְמִיד הֵם בְּ בֵּ וָאֶרְאֶה אֶת ה’ •  נִמְצָא שֶׁ

חִי’  תְּ • בְּ שְׁ פַּ שְׁ חִי’ מֶה חָמִית מַה פִּ ל מָה • בְּ גָה שֶׁ ׂ ה • הַיְינוּ הַהַשָּ מַטָּ

ן •  גַת הַבֵּ ׂ חִי’ הַשָּ י לאֹ יִרְאַנִי הָאָדָם • זֶה בְּ חִי’ כִּ בוֹדוֹ • בְּ ה מְקוֹם כְּ אַיֵּ

חִי’  בְּ  • בוֹדוֹ  כְּ הָאָרֶץ  כָל  מְלאֹ  ל  שֶׁ גָה  ׂ וְהַשָּ  • מַעְלָה  רֵי  דָּ גַת  ׂ הַשָּ

י  ה •  כִּ רֵי מַטָּ גַת דָּ ׂ לְמִיד • הַשָּ גַת הַתַּ ׂ חִי’ הַשָּ וָאֶרְאֶה אֶת ה’ • זֶה בְּ

שׁ  גַת אָבִיו מַמָּ ׂ ךְ כּוּלּוֹ מִמּוֹחַ הָאָב • ע”כ זוֹכֶה לְהַשָּ הוּא נִמְשָׁ ן שֶׁ הַבֵּ

”ל •  נַּ דּוֹר כַּ בַּ י וְהֶחָכָם שֶׁ ל הָרַבִּ גָה שֶׁ ׂ הוּא הַהַשָּ חִי’ מָה • שֶׁ הוּא בְּ שֶׁ

הוּא  ה • שֶׁ רֵי מַטָּ ל דָּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ הַהַשָּ ל רַק בְּ לְמִיד אֵין מְקַבֵּ אֲבָל הַתַּ

”ל:  נַּ בוֹדוֹ וְכוּ’ כַּ חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ בְּ

עֶלְיוֹן  בָּ וְתַחְתּוֹן  חְתּוֹן  תַּ בַּ עֶלְיוֹן  הָעוֹלָמוֹת  לִכְלוֹל  וְצָרִ.ךְ  ט 

לְמִיד יִהְיֶה  לְמִיד • וְכֵן הַתַּ חִי’ תַּ לוּל מִבְּ ן כָּ הְיֶה הַבֵּ יִּ שֶׁ

בְחִי’  הוּא בִּ ן שֶׁ י הַבֵּ הְיֶה לָהֶם יִרְאָה •  כִּ יִּ דֵי שֶׁ ן • כְּ חִי’ בֵּ לוּל מִבְּ כָּ

חִי’ מֶה חָמִית וְכוּ’ • וְא”כ לאֹ יִהְיֶה לוֹ יִרְאָה  ל מָה בְּ גָה שֶׁ ׂ הַהַשָּ

ן  הְיֶה הַבֵּ יִּ בוֹדוֹ ית’ • וְע”כ צָרִיךְ שֶׁ לָל כְּ אֵינוֹ רוֹאֶה כְּ לָל • מֵאַחַר שֶׁ כְּ

ל  גָה שֶׁ ׂ ן ג”כ קְצָת מֵהַהַשָּ לְמִיד • לְהַרְאוֹת לִבְחִי’ בֵּ חִי’ תַּ לוּל מִבְּ כָּ

הְיֶה  יִּ דֵי שֶׁ בוֹדוֹ • כְּ חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ הַיְינוּ בְּ לְמִיד • דְּ חִי’ הַתַּ בְּ

בוֹדוֹ •  חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ גָתוֹ בְּ ׂ הַשָּ לְמִיד שֶׁ לוֹ יִרְאָה •  וְכֵן הַתַּ

קְצָת  לוֹ  לְהַרְאוֹת  צָרִיךְ  וְע”כ   • צִיאוּת  מְּ בַּ ל  טֵּ לְהִתְבַּ יוּכַל  וְא”כ 

ל  טֵּ יִתְבַּ לּאֹ  שֶׁ דֵי  כְּ  • מָה  חִי’  בְּ הַיְינוּ  דְּ  • ן  הַבֵּ חִי’  בְּ ל  שֶׁ גָה  ׂ מֵהַהַשָּ

צִיאוּת • וְיִהְיֶה לוֹ יִרְאָה:  מְּ בַּ

וְאֵינוֹ   • חַיִל  אִישׁ  הוּא  שֶׁ מִי  • עי”ז  וְתַלְמִיד  ן  בֵּ לָלִיּוּת  כְּ וְע".  י 

ל  לְקַבֵּ יָכוֹל  הוּא  ”ל(  לֵימַזָּ שְׁ ל  מַזָּ רוֹעַ  קּוֹרִין  )שֶׁ הַהֵיפֶךְ 

עֵת  בְּ הָרָצוֹן  לוֹ  אִיר  יָּ שֶׁ הַיְינוּ  דְּ  • הָרָצוֹן  הֶאָרַת  הָאֲכִילָה  עֵת  בְּ

לִי  בְּ מוּפְלָג  רָצוֹן  בְּ ית’  אֵלָיו  מְאֹד  וְיִכְסוֹף  תּוֹקֵק  וְיִשְׁ  •  הָאֲכִילָה 

חִי’ )תהלים קמה(  לָל מָה הוּא רוֹצֶה •  וְזֶה בְּ לּאֹ יֵדַע כְּ שׁוּם יְדִיעָה שֶׁ

הֶאָרַת  חִי’  בְּ זֶה   • עִתּוֹ  בְּ  • עִתּוֹ  בְּ אָכְלָם  אֶת  לָהֶם  נוֹתֵן  ה   וְאַתָּ
עַל  רָאֵל מַה פָּ עֵת יֵאָמֵר לְיַעֲקבֹ וּלְיִשְׂ חִי’ )במדבר כג( כָּ ”ל • בְּ הָרָצוֹן הַנַּ

הְיֶה מְחִיצָתָן  יִּ שֶׁ יקִים  צַדִּ )ירושלמי שבת פרק ב( עֲתִידִין  שארז”ל  • כְּ אֵל 

הֵם  שֶׁ יפִים  מַקִּ חִי’  בְּ זֶה   • מְחִיצָה   • רֵת  ָ הַשּׁ לְאֲכֵי  מִמַּ  לִפְנִים 

ל  שֶׁ יפִים  קִּ הַמַּ מְחִיצוֹת  יִהְיוּ  וְלֶעָתִיד   • כֶל  ׂ הַשֵּ ל  שֶׁ חִיצָה  הַמְּ

גָתָם  ׂ רֵת • וְאָז יִהְיֶה הַשָּ ָ ל מַלְאֲכֵי הַשּׁ יפִים שֶׁ קִּ יקִים לְמַעְלָה מִמַּ דִּ הַצַּ

חִי’ מָה  בְּ ל  וְזאֹת הַהֶאָרָה שֶׁ  • עַל אֵל  פָּ חִי’ מַה  חִי’ מָה • בְּ  בְּ

ה  לָּ הוּא לְמַעְלָה מִן הַכּלֹ •  וְהִיא מִתְגַּ חִי’ הֶאָרַת הָרָצוֹן • שֶׁ הִיא בְּ

עִתּוֹ  עִתּוֹ • בְּ ה נוֹתֵן לָהֶם אֶת אָכְלָם בְּ בְחִי’ וְאַתָּ עֵת הָאֲכִילָה • בִּ בְּ

עֵת יֵאָמֵר לְיַעֲקבֹ  חִי’ כָּ חִי’ מָה בְּ הוּא בְּ חִי’ הֶאָרַת הָרָצוֹן שֶׁ יְיקָא • בְּ דַּ

חִי’  הוּ בְּ זֶּ חִי’ מָה • שֶׁ הֵם בְּ ”ל שֶׁ יפִים הַנַּ חִי’ מַקִּ רָאֵל מַה וְכוּ’ • בְּ וּלְיִשְׂ

”ל:  נַּ הֶאָרַת הָרָצוֹן כַּ

י מִי  ע • כִּ וְוקָא • דַּ עֵת הָאֲכִילָה דַּ ה הֶאָרַת הָרָצוֹן בְּ לָּ תְגַּ מִּ ֶ וּמַה שּׁ
רְנָסָה  פַּ ן  לִיתֵּ מְפַרְנֵס  לִהְיוֹת  מָתְנָיו  לַחְגּוֹר  רוֹצֶה  שֶׁ

הַהֵיפֶךְ  יִהְיֶה  וְלאֹ  חַיִל  אִישׁ  הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ  הוּא   • בּוֹ  לוּיִים  לְהַתְּ

לָה  הְיֶה לוֹ קְצָת מֶמְשָׁ יִּ י צָרִיךְ שֶׁ ”ל( • כִּ לֵימַזָּ ל שְׁ קּוֹרִין )רוֹעַ מַזָּ שֶׁ

י  דִּ מֶלֶךְ )דניאל ד( אִילָנָא  בְּ לְכוּת כ”ש  ךְ מֵהַמַּ נִמְשָׁ רְנָסָה  הַפַּ י כָל  כִּ

א • וְע”כ  י רְבָה וּתְקִף וְכוּ’ וּמָזוֹן לְכלָֹא בֵיהּ אַנְתְּ הוּא מַלְכָּ חֲזַיְתָ דִּ

דֵי  לָה • כְּ הְיֶה לוֹ קְצָת מֶמְשָׁ יִּ רְנָסָה • צָרִיךְ שֶׁ ל פַּ רוֹצֶה לְקַבֵּ מִי שֶׁ

חִי’ )רות ב( לְעֵת הָאֹכֶל  לְכוּת •  וְזֶה בְּ יכוּת עִם הַמַּ יָּ הְיֶה לוֹ אֵיזֶה שַׁ יִּ שֶׁ

הְיֶה לוֹ  יִּ י צָרִיךְ שֶׁ א מַלְכוּת )זבחים קב( • כִּ י הֲלםֹ • אֵין הֲלוֹם אֶלָּ גֹּשִׁ

רְנָסָה  הַפַּ ךְ  נִמְשָׁ עי”ז  י  כִּ  • הָאֹכֶל  לְעֵת   • מַלְכוּת  חִי’  בְּ לָה   מֶמְשָׁ

יב עַצְמוֹ  וּמְחַיֵּ תּוֹ •  עַל חוֹגֵר מָתְנָיו נֶגֶד אִשְׁ הַבַּ שֶׁ כְּ ”ל •  וְע”כ  נַּ כַּ

אָז   • וְכוּ’  וְאֵיזוֹן  וְאֵיקִיר  אֶפְלַח  וַאֲנָא  ה  תוּבָּ כְּ בַּ כ”ש   • לְפַרְנְסָהּ 

י ע”י  ךְ • כִּ לָה • כ”ש )בראשי’ ג( וְהוּא יִמְשׁוֹל בָּ נוֹתְנִים לוֹ קְצָת מֶמְשָׁ

רִים •  ׂ ל הַשָּ ”ל •  וְכֵן כָּ נַּ רְנָסָה כַּ יךְ הַפַּ לָה הוּא יָכוֹל לְהַמְשִׁ מְשָׁ הַמֶּ

לוּיִים בּוֹ • הוּא  ים הַתְּ ים רַבִּ רְנָסָה יוֹתֵר לַאֲנָשִׁ ן פַּ רִיךְ לִיתֵּ צָּ ל מִי שֶׁ כָּ

רְנָסָה ע”י  יךְ הַפַּ יּוּכַל לְהַמְשִׁ דֵי שֶׁ לָה • כְּ הְיֶה לוֹ יוֹתֵר מֶמְשָׁ יִּ צָרִיךְ שֶׁ

שׁ  יֵּ דַיִם שֶׁ חִי’ הַיָּ רְנָסָה מִן בְּ ל הַפַּ לְכוּת מְקַבֵּ ”ל •  וְהַמַּ נַּ לְכוּת כַּ הַמַּ

חִי’ יָדַיִם • כ”ש )משלי א( נָטִיתִי  הֵם בְּ הַיְינוּ הָרְמָזִים שֶׁ יַם הַחָכְמָה • דְּ בְּ

ה  מְגַלֶּ הֶחָכָם  שֶׁ כְּ י  כִּ  • רְמָזִים  הַיְינוּ  דְּ ”י  רַשִׁ וּפֵי’  יב  מַקְשִׁ וְאֵין  יָדִי 

ז בּוֹ רְמָזִים לְתַלְמִידָיו •  רַמֵּ מְּ יבּוּר שֶׁ חָכְמָתוֹ • לִפְעָמִים אוֹמֵר אֵיזֶה דִּ

שׁ  יֵּ שֶׁ הָרְמָזִים  ע”י  רַק   • פֵירוּשׁ  בְּ פִיו  בְּ לְבָאֵר  א”א  ֶ שּׁ מַה  הַיְינוּ  דְּ

חִי’  חִי’ יָדַיִם • בְּ ונָתוֹ • וְאֵלּוּ הָרְמָזִים הֵם בְּ וָּ יבּוּר הֵם מְבִינִים כַּ הַדִּ בְּ

בְחִי’ )תהלי’  יַם הַחָכְמָה • בִּ שׁ בְּ יֵּ דַיִם שֶׁ חִי’ הַיָּ ”ל • וְזֶהוּ בְּ נַּ נָטִיתִי יָדִי כַּ

לְכוּת  חִי’ הַמַּ ל בְּ דַיִם מְקַבֵּ דוֹל וּרְחַב יָדַיִם •  וּמֵאֵלּוּ הַיָּ ם גָּ קד( זֶה הַיָּ

יעַ לְכָל חַי רָצוֹן  בִּ בְחִי’ )שם קמה( פּוֹתֵחַ אֶת יָדֶיךָ וּמַשְׂ רְנָסָה • בִּ אֶת הַפַּ

יעַ לְכָל  בִּ ”ל •  וְזֶהוּ וּמַשְׂ דַיִם הַנַּ חִי’ הַיָּ כֶת מִבְּ רְנָסָה נִמְשֶׁ הַפַּ הַיְינוּ שֶׁ

 • ”ל  נַּ כַּ רְנָסָה  הַפַּ תוֹךְ  בְּ ה  לָּ תְגַּ מִּ שֶׁ חִי’ הֶאָרַת הָרָצוֹן  בְּ  • חַי רָצוֹן 

מֵחֲמַת  י  כִּ  • ”ל  נַּ כַּ עִתּוֹ  בְּ אָכְלָם  אֶת  לָהֶם  נוֹתֵן  ה  וְאַתָּ בְחִי’  בִּ

 • הַחָכְמָה  יַם  בְּ שׁ  יֵּ שֶׁ אֵלּוּ  דַיִם  מִיָּ רְנָסָה  הַפַּ ל  מְקַבֵּ לְכוּת  הַמַּ  שֶׁ

יפִים  קִּ הַמַּ הֶאָרַת  רְנָסָה  וְהַפַּ הָאֲכִילָה  תוֹךְ  בְּ ם  שָׁ ה  לֶּ מִתְגַּ  ע”כ 

יַם הַחָכְמָה  יפִים מְאִירִים בְּ קִּ י הַמַּ ”ל • כִּ נַּ חִי’ הֶאָרַת הָרָצוֹן כַּ הֵם בְּ שֶׁ

ָ.דִַ.ם  וּרְחַב  דוֹל  גָּ ם  הַּ.ָ זֶה  חִי’  בְּ וְזֶה    • ”ל  נַּ כַּ הֶחָכָם  ה  גַלֶּ מְּ  שֶׁ

חִי’ מַלְכוּת •  חֶק בּוֹ • לִוְָ.תָן • זֶה בְּ וְכוּ’ לִוְָ.תָן זֶה ָ.צַרְתָּ לְשַׂ
”י  וּפֵרַשִׁ  • תוֹן  עֲקַלָּ נָחָשׁ  לִוְיָתָן  רִיחַ  בָּ נָחָשׁ  לִוְיָתָן  כז(  )ישעי’   כ”ש 

)חגיג’  מָן  שׁוֹחֲקִין  ם  ָ שּׁ שֶׁ חָקִים  שְׁ חִי’  בְּ  • בּוֹ  חֶק  לְשַׂ • וְזֶהוּ   מַלְכוּת 

ל  מְקַבֵּ  • לִוְיָתָן  חִי’  בְּ לְכוּת  הַמַּ שֶׁ הַיְינוּ    • רְנָסָה  פַּ הַיְינוּ  דְּ  • ע”ב(  יב 

דוֹל  ם גָּ חִי’ זֶה הַיָּ הוּ בְּ זֶּ יַם הַחָכְמָה • שֶׁ שׁ בְּ יֵּ דַיִם שֶׁ רְנָסָה מִן הַיָּ הַפַּ

חֶקֶת  ם הִיא נִשְׁ לְכוּת • שָׁ רְנָסָה לְהַמַּ יעַ הַפַּ גִּ מַּ ”ל • וּכְשֶׁ נַּ וּרְחַב יָדַיִם כַּ

רָאוּי לוֹ •  ֶ פִי מַה שּׁ רְנָסָה כְּ ן לְכָל אֶחָד וְאֶחָד חֵלֶק פַּ ת לִיתֵּ שֶׁ וְנִכְתֶּ

.די

וְזֶהוּ
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רְנָסָה  הַפַּ י  כִּ   • מָן  שׁוֹחֲקִין  ם  ָ שּׁ שֶׁ חָקִים  שְׁ חִי’  בְּ  • בּוֹ  חֶק  לְשַׂ וְזֶהוּ 

חִי’  הוּא בְּ לְכוּת שֶׁ חִי’ הַמַּ ת אֵצֶל בְּ שֶׁ חֶקֶת וְנִכְתֶּ חִי’ מָן • נִשְׁ הִיא בְּ שֶׁ

דוֹל וּרְחַב יָדָיִם • הַיְינוּ  ם גָּ חִי’ זֶה הַיָּ רְנָסָה מִבְּ ל הַפַּ קַבֵּ מְּ לִוְיָתָן • שֶׁ

ם  ”ל •  וְזֶהוּ כּוּלָּ נַּ חִי’ רְמָזִים כַּ הֵם בְּ יַם הַחָכְמָה שֶׁ שׁ בְּ יֵּ דַיִם שֶׁ מִן הַיָּ

ין  לִין וּמְצַפִּ כְּ י הַכּלֹ מִסְתַּ עִתּוֹ • כִּ רוּן לָתֵת אָכְלָם בְּ בֵּ אֵלֶ.ךָ ְ.שַׂ
ל  ל כָּ טְחוֹנוֹת שֶׁ ל אֵלּוּ הַבִּ ץ כָּ ט וּמְקַבֵּ לְכוּת מְלַקֵּ רְנָסָה • וְהַמַּ עַל פַּ

רְנָסָה • וְעִם אֵלּוּ  לִין עַל פַּ כְּ ין וּמִסְתַּ ם מְצַפִּ כּוּלָּ ֶ אֵי עוֹלָם • מַה שּׁ בָּ

וְזֶהוּ   • ”ל  יָדַיִם הַנַּ רְנָסָה מִן  פַּ ל  וּמְקַבֵּ לְכוּת  טְחוֹנוֹת עוֹלָה הַמַּ הַבִּ

רוּן  בֵּ ם יְשַׂ כּוּלָּ ”ל שֶׁ טְחוֹנוֹת הַנַּ רוּן • הַיְינוּ ע”י הַבִּ בֵּ ם אֵלֶיךָ יְשַׂ כּוּלָּ

רְנָסָה  ךְ הַפַּ רְנָסָה • עַל יְדֵי זֶה נִמְשָׁ לִין עַל פַּ כְּ ין וּמִסְתַּ אֵלָיו וּמְצַפִּ

יְיקָא •  עִתּוֹ דַּ עִתּוֹ • בְּ ”ל •  וְזֶהוּ לָתֵת אָכְלָם בְּ נַּ לְכוּת כַּ ע”י הַמַּ

עֵת  חִי’ כָּ הוּא בְּ רְנָסָה • שֶׁ תוֹךְ הַפַּ ה בְּ לָּ תְגַּ מִּ חִי’ הֶאָרַת הָרָצוֹן שֶׁ בְּ

ה נוֹתֵן לָהֶם אֶת  חִי’ וְאַתָּ עַל אֵל • בְּ רָאֵל מַה פָּ יֵאָמֵר לְיַעֲקבֹ וּלְיִשְׂ

”ל:  נַּ יעַ לְכָל חַי רָצוֹן כַּ בִּ חִי’ פּוֹתֵחַ אֶת יָדֶיךָ וּמַשְׂ עִתּוֹ • בְּ אָכְלָם בְּ

יְמִינְךָ   • רְצִיתָם  י  כִּ נֶיךָ  פָּ וְאוֹר  וּזְרוֹעֲךָ  יְמִינְךָ  י  כִּ מד(  )תהלים   וְזֶהוּ 
יפִים  קִּ ה הֶאָרַת הַמַּ לֶּ הֶם מִתְגַּ בָּ ”ל • שֶׁ דַיִם הַנַּ חִי’ הַיָּ וּזְרוֹעֲךָ • זֶה בְּ

י  י רְצִיתָם • כִּ נֶיךָ כִּ ”ל •  וְזֶהוּ וְאוֹר פָּ נַּ חִי’ הֶאָרַת רָצוֹן כַּ הוּא בְּ שֶׁ

חִי’ הֶאָרַת  י הֵם בְּ י רְצִיתָם • כִּ נִים • וְזֶה כִּ יפִים הֵם אוֹר הַפָּ קִּ הַמַּ

חוֹרִין  ן  בֶּ ךְ  לְכֵּ מַּ שֶׁ אֶרֶץ  רֵיךְ  אַשְׁ י’(  )קהלת  ”ל:  וְזֶהוּ  נַּ כַּ הָרָצוֹן 

ן  לָלִיּוּת בֵּ חִי’ כְּ הוּא בְּ חִי’ יוֹבֵל שֶׁ עֵת יאֹכֵלוּ • חֵירוּת זֶה בְּ רַיִךְ בָּ וְשָׂ

נַיִךְ לִימּוּדֵי ְ.”יָ )ישעיה נד( •  י .וֹבֵל הוּא אוֹתִיּוֹת וְכָל בָּ וְתַלְמִיד • כִּ

הֵם  ה’  לִימּוּדֵי   • ן  בֵּ זֶה  נַיִךְ  בָּ י  כִּ  • וְתַלְמִיד  ן  בֵּ לָלִיּוּת  כְּ הַיְינוּ  דְּ

חִי’ חֵירוּת •  חִי’ .וֹבֵל בְּ הוּא בְּ ן וְתַלְמִיד שֶׁ לָלִיּוּת בֵּ לְמִידִים • וּמִכְּ תַּ

ךְ  לְכֵּ מַּ רֵיךְ אֶרֶץ שֶׁ ”ל •  וְזֶהוּ אַשְׁ נַּ רְנָסָה כַּ לְכוּת הַפַּ ל הַמַּ ם מְקַבֵּ ָ מִשּׁ

חִי’ יוֹבֵל וְכוּ’  חִי’ חֵירוּת • בְּ רְנָסָה מִבְּ ל הַפַּ לְכוּת מְקַבֵּ מַּ ן חוֹרִין • שֶׁ בֶּ

לּוּת הָרָצוֹן  חִי’ הִתְגַּ עֵת זֶה בְּ עֵת יאֹכֵלוּ • בָּ רַיִךְ בָּ ”ל •  וְזֶהוּ וְשָׂ נַּ כַּ

”ל:  וְזֶה  נַּ עֵת יֵאָמֵר וְכוּ’ כַּ חִי’ כָּ עַת אֲכִילָה • בְּ שְׁ ה בִּ לֶּ תְגַּ מִּ שֶׁ

עַת סְעוּדָה מֵאִיר  שְׁ י אָז בִּ עוּדָה • כִּ סְּ חִי’ )תענית ה ע”ב( אֵין מְסִיחִין בַּ בְּ

תִיקָה  חִי’ שְׁ הֵם בְּ יפִים • שֶׁ קִּ חִי’ הֶאָרַת הַמַּ הוּא בְּ הֶאָרַת הָרָצוֹן שֶׁ

”ל:  נַּ בָה כַּ מַחֲשָׁ ךְ עָלָה בְּ תוֹק כָּ חִי’ שְׁ • בְּ

פִי מַה  י כ”א וְאֶחָד כְּ ע כִּ ה • דַּ י עִנְיָן חֲנוּכָּ ה •  כִּ חִי’ חֲנוּכָּ יא וְזֶה בְּ

ת סְלַח נָא •  שַׁ קָּ הַיְינוּ בַּ יוה”כ • דְּ תוֹ בְּ שָׁ קָּ זּוֹכֶה לִפְעוֹל בַּ ֶ שּׁ

ינוּ  ה רַבֵּ י מֹשֶׁ ה • כִּ ה חֲנוּכָּ י ע”י סְלַח נָא נַעֲשָׂ ה •  כִּ ן יֵשׁ לוֹ חֲנוּכָּ כֵּ

לִים • וְעַל  רַגְּ ה עַל חֵטְא הַמְּ יקֵשׁ )במדבר יד( סְלַח נָא לַעֲוֹן הָעָם הַזֶּ בִּ

כט(  )תענית  שארז”ל  כְּ  • ביהמ”ק  ן  חוּרְבַּ רְמוּ  גָּ לִים  רַגְּ הַמְּ חֵטְא  יְדֵי 

ע לָכֶם  ם אֲנִי אֶקְבַּ ל חִנָּ ה שֶׁ כִיָּ כִיתֶם בְּ ם בְּ הש”י אָמַר לָהֶם אַתֶּ שֶׁ

נֶחֱרַב  בּוֹ  שֶׁ הָיָה  אָב  בְּ ט’  לֵיל  יְלָה  הַלַּ אוֹתוֹ  י  כִּ  • לְדוֹרוֹת  ה  כִיָּ בְּ

הַחֵטְא  זֶה  בְּ י  כִּ  • נָא  סְלַח  זֶה  עַל  יקֵשׁ  בִּ ינוּ  רַבֵּ ה  וּמֹשֶׁ הַביהמ”ק 

גָם נֶחֱרַב הַביהמ”ק •  וּבִזְמַן  י עי”ז הַפְּ ל הָעֲווֹנוֹת • כִּ לוּיִם כָּ גָם תְּ וְהַפְּ

מ”ש )ישעיה א( צֶדֶק  ים מֵעֲווֹנוֹת • כְּ ים • הָיִינוּ נְקִיִּ ביהמ”ק הָיָה קַיָּ שֶׁ

ל  ר עַל עֲבֵירוֹת שֶׁ חַר הָיָה מְכַפֵּ ל שַׁ מִיד שֶׁ י תָּ ”י כִּ הּ • וּפֵירַשִׁ יָלִין בָּ

י  ל יוֹם • כִּ ר עַל עֲבֵירוֹת שֶׁ יִם הָיָה מְכַפֵּ ין הָעַרְבַּ ל בֵּ לַיְלָה וְתָמִיד שֶׁ

א  ׂ רָאֵל עַם קָדוֹשׁ • לְפִי גּוֹדֶל רוּחָנִיּוּתָם וְדַקּוּתָם אֵין יְכוֹלִין לִישָּ יִשְׂ

ל עָוֹן אֲפִי’ יוֹם א’ • ע”כ אָנוּ צְרִיכִין אֶת הַביהמ”ק  א שֶׁ ׂ שָּ עֲלֵיהֶם הַמַּ

ינוּ • אֵין אָנוּ  שֵׁ ית מִקְדָּ ר חָרַב בֵּ כָל יוֹם •  וּמֵעֵת אֲשֶׁ ר עָלֵינוּ בְּ כַפֵּ יְּ שֶׁ

עֲדֵינוּ •  ר בַּ כַפֵּ יְּ י אֵין מִי שֶׁ יְכוֹלִים לְנַקּוֹת עַצְמֵינוּ מִן הָעֲווֹנוֹת • כִּ

רָאֵל  יִשְׂ נַפְשׁוֹ עַל  • ע”כ מָסַר  ל זאֹת  כָּ דַע  יָּ שֶׁ ינוּ ע”ה  רַבֵּ ה  וּמֹשֶׁ

לוּי  זֶה הַחֵטְא תָּ בְּ י יָדַע שֶׁ ה וְכוּ’ • כִּ וּבִיקֵשׁ סְלַח נָא לַעֲוֹן הָעָם הַזֶּ

לִפְעוֹל  כָה  זָּ וּכְשֶׁ  • ”ל  נַּ כַּ הַחֲטָאִים  ל  כָּ כּוֹלֵל  הוּא  שֶׁ יִת  הַבַּ ן  חוּרְבַּ

הֵיפֶךְ   • ה  חֲנוּכָּ חִי’  בְּ  • יִת  הַבַּ ת  חֲנוּכַּ חִי’  בְּ ה  נַעֲשָׂ ה  מִזֶּ  • תוֹ  שָׁ קָּ בַּ

ת סְלַח נָא  שַׁ קָּ זּוֹכֶה לִפְעוֹל בַּ ֶ פִי מַה שּׁ יִת •  וְכֵן כ”א כְּ ן הַבַּ חוּרְבַּ

חִי’  ה בְּ מוֹ כֵן נַעֲשָׂ יִת • כְּ ן הַבַּ גַם חוּרְבַּ ן פְּ קֵּ עי”ז נִתְתַּ יוה”כ • שֶׁ בְּ

ה ע”י סְלַח נָא  ה נַעֲשָׂ חֲנוּכָּ ה •  נִמְצָא שֶׁ חִי’ חֲנוּכָּ יִת • בְּ ת הַבַּ חֲנוּכַּ

י  סוּק סְלַח נָא • כִּ פָּ ה בַּ ”ל • וְע”כ רָמַז משרע”ה צֵירוּף חֲנוּכָּ נַּ כַּ

אתָה וְכוּ’ •  ר נָשָׂ ךָ וְכַאֲשֶׁ גוֹדֶל חַסְדֶּ ה כְּ סְלַח נָא לַעֲוֹן הָעָם הַזֶּ

”ל •   נַּ ה ע”י סְלַח נָא וְכוּ’ כַּ ה נַעֲשָׂ י חֲנוּכָּ ה • כִּ הוּא ר”ת חֲנוּכָּ

לוּל  י ביהמ”ק כָּ ביהמ”ק • כִּ לוּלִים בְּ ם כְּ ”ל כּוּלָּ חִינוֹת הַנַּ ל הַבְּ וְכֵן כָּ

ה  מוֹ הַר הַמּוֹרִיָּ ה נִקְרָא שְׁ י ארז”ל )תענית יו( לָמָּ ן וְתַלְמִיד • כִּ חִי’ בֵּ מִבְּ

ם אָמְרוּ רז”ל  לְמִיד • גַּ חִי’ תַּ רָאֵל • זֶה בְּ נּוּ הוֹרָאָה יוֹצְאָה לְיִשְׂ מֶּ מִּ שֶׁ

רָאֵל זֶה  רִים וְרָבִים יִשְׂ עַל יָדוֹ פָּ טּוֹת שֶׁ מוֹ חֲדַר הַמִּ ה נִקְרָא שְׁ לָמָּ

ךְ  מְשָׁ נִּ רְנָסָה שֶׁ חִי’ פַּ מְקוֹם הַגּוֹרֶן • זֶה בְּ ן ביהמ”ק בִּ ן •  וְעַל כֵּ חִי’ בֵּ בְּ

הָיָה  שֶׁ נִים  הַפָּ לֶחֶם  חִי’  בְּ וְזֶה   • ”ל  נַּ כַּ וְתַלְמִיד  ן  בֵּ לָלִיּוּת  כְּ ע”י 

ן  לָלִיּוּת בֵּ ךְ ע”י כְּ מְשָׁ נִּ רְנָסָה שֶׁ חִי’ הָאֲכִילָה וְהַפַּ ביהמ”ק • זֶה בְּ בְּ

נִים  הַפָּ אוֹר  חִי’  בְּ הֵם  שֶׁ יפִים  קִּ הַמַּ אוֹרוֹת  ה  לָּ נִתְגַּ בּוֹ  שֶׁ וְתַלְמִיד 

דוּעַ • וְש”ע הוּא ב”פ  יָּ חִי’ ש”ע נְהוֹרִין כַּ נִים זֶה בְּ י אוֹר הַפָּ ”ל • כִּ נַּ כַּ

מֶן וְלֶחֶם לְבַב  ָ נִים מִשּׁ חִי’ )תהלים קד( לְהַצְהִיל פָּ מּוּבָא •  וְזֶה בְּ ף כַּ הֶקֵּ

יפִים  קִּ הַמַּ הֶאָרַת  ה  לֶּ מִתְגַּ הָאֲכִילָה  תוֹךְ  בְּ שֶׁ הַיְינוּ   • יִסְעָד  אֱנוֹשׁ 

מֶן וְלֶחֶם וְכוּ’ •   ָ נִים מִשּׁ חִי’ לְהַצְהִיל פָּ נִים • בְּ חִי’ אוֹר הַפָּ הוּא בְּ שֶׁ

יִת •  ת הַבַּ חִי’ חֲנוּכַּ ה הוּא בְּ י חֲנוּכָּ מֶן • כִּ שֶׁ ה בְּ וְע”כ מִצְוַת חֲנוּכָּ

נִים  חִינוֹת לֶחֶם הַפָּ ה בְּ זֶּ נִים שֶׁ ה אוֹר הַפָּ לָּ רְנָסָה וְנִתְגַּ ךְ פַּ עי”ז נִמְשָׁ שֶׁ

חִינוֹת )במדבר  ”ל •  וְזֶה בְּ נַּ מֶן וְלֶחֶם וְכוּ’ כַּ ָ נִים מִשּׁ חִינוֹת לְהַצְהִיל פָּ בְּ

עַל יָדוֹ  ה • שֶׁ חִינוֹת חֲנוּכָּ ךָּ זֶה בְּ ךָּ • וִיחוּנֶּ נָיו אֵלֶיךָ וִיחוּנֶּ ו( יָאֵר ה’ פָּ

ינוּ זָכָה  ה רַבֵּ ”ל •  וּמֹשֶׁ נַּ נָיו וְכוּ’ כַּ חִי’ יָאֵר ה’ פָּ נִים בְּ ה אוֹר הַפָּ לָּ נִתְגַּ

לִבּוֹ  וְנָתַן  רָאֵל  יִשְׂ בִיל  שְׁ בִּ נַפְשׁוֹ  סַר  מָּ שֶׁ יְדֵי  עַל   • ה  חֲנוּכָּ לְסוֹד 

י  אֲמִיתִּ וּמַנְהִיג  רַחֲמָן  הָיָה  הוּא  י  כִּ  • צָרָתָם  בְּ ל  כֵּ לְהִסְתַּ עֲלֵיהֶם 

”ל • וְעַל  נַּ ל עֲווֹנוֹת ח”ו כַּ א שֶׁ ׂ שָּ רָאֵל הוּא הַמַּ ”ל • וְעִיקַר צָרַת יִשְׂ נַּ כַּ

חִי’  ה בְּ חִי’ חֲנוּכָּ ה בְּ ”ל • וְעי”ז נַעֲשָׂ נַּ יקֵשׁ עֲלֵיהֶם סְלַח נָא כַּ ן בִּ כֵּ

”ל •  וְזֶהוּ  נַּ ”ל כַּ חִינוֹת הַנַּ ל הַבְּ יקוּן כָּ לוּי תִּ זֶה תָּ בְּ יִת שֶׁ ת הַבַּ חֲנוּכַּ

רְא  סְלֵ.ו הוּא אוֹתִיּוֹת וַיַּ כִסְלֵיו • כִּ ה חָנוּ כה הַיְינוּ כ”ה בְּ חֲנוּכָּ

ל  כֵּ לְהִסְתַּ לִבּוֹ  נָתַן  ינוּ  רַבֵּ ה  מֹשֶׁ י  כִּ ג(  )שמות  לִרְאוֹת  סָר  י  כִּ ְ.”יָ 
י סָר לִרְאוֹת לְשׁוֹן סַר וְזָעֵף )מלכים א כא( •  רָאֵל • וְזֶהוּ כִּ ל יִשְׂ צָרָתָן שֶׁ בְּ

רָאָה  שֶׁ ”ל •  וְהש”י כְּ נַּ ל עֲווֹנוֹת ח”ו כַּ א שֶׁ ׂ שָּ  וְעִיקַר צָרָתָן הוּא הַמַּ
• ה  מֹשֶׁ ה  מֹשֶׁ וַיּאֹמֶר  אֵלָיו  קְרָאוֹ   • זֶה  עַל  לִבּוֹ  נוֹתֵן  הוּא  שֶׁ

.ד:

וַיּאֹמֶר
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רְנָסָה  הַפַּ י  כִּ   • מָן  שׁוֹחֲקִין  ם  ָ שּׁ שֶׁ חָקִים  שְׁ חִי’  בְּ  • בּוֹ  חֶק  לְשַׂ וְזֶהוּ 

חִי’  הוּא בְּ לְכוּת שֶׁ חִי’ הַמַּ ת אֵצֶל בְּ שֶׁ חֶקֶת וְנִכְתֶּ חִי’ מָן • נִשְׁ הִיא בְּ שֶׁ

דוֹל וּרְחַב יָדָיִם • הַיְינוּ  ם גָּ חִי’ זֶה הַיָּ רְנָסָה מִבְּ ל הַפַּ קַבֵּ מְּ לִוְיָתָן • שֶׁ

ם  ”ל •  וְזֶהוּ כּוּלָּ נַּ חִי’ רְמָזִים כַּ הֵם בְּ יַם הַחָכְמָה שֶׁ שׁ בְּ יֵּ דַיִם שֶׁ מִן הַיָּ

ין  לִין וּמְצַפִּ כְּ י הַכּלֹ מִסְתַּ עִתּוֹ • כִּ רוּן לָתֵת אָכְלָם בְּ בֵּ אֵלֶ.ךָ ְ.שַׂ
ל  ל כָּ טְחוֹנוֹת שֶׁ ל אֵלּוּ הַבִּ ץ כָּ ט וּמְקַבֵּ לְכוּת מְלַקֵּ רְנָסָה • וְהַמַּ עַל פַּ

רְנָסָה • וְעִם אֵלּוּ  לִין עַל פַּ כְּ ין וּמִסְתַּ ם מְצַפִּ כּוּלָּ ֶ אֵי עוֹלָם • מַה שּׁ בָּ

וְזֶהוּ   • ”ל  יָדַיִם הַנַּ רְנָסָה מִן  פַּ ל  וּמְקַבֵּ לְכוּת  טְחוֹנוֹת עוֹלָה הַמַּ הַבִּ

רוּן  בֵּ ם יְשַׂ כּוּלָּ ”ל שֶׁ טְחוֹנוֹת הַנַּ רוּן • הַיְינוּ ע”י הַבִּ בֵּ ם אֵלֶיךָ יְשַׂ כּוּלָּ

רְנָסָה  ךְ הַפַּ רְנָסָה • עַל יְדֵי זֶה נִמְשָׁ לִין עַל פַּ כְּ ין וּמִסְתַּ אֵלָיו וּמְצַפִּ

יְיקָא •  עִתּוֹ דַּ עִתּוֹ • בְּ ”ל •  וְזֶהוּ לָתֵת אָכְלָם בְּ נַּ לְכוּת כַּ ע”י הַמַּ

עֵת  חִי’ כָּ הוּא בְּ רְנָסָה • שֶׁ תוֹךְ הַפַּ ה בְּ לָּ תְגַּ מִּ חִי’ הֶאָרַת הָרָצוֹן שֶׁ בְּ

ה נוֹתֵן לָהֶם אֶת  חִי’ וְאַתָּ עַל אֵל • בְּ רָאֵל מַה פָּ יֵאָמֵר לְיַעֲקבֹ וּלְיִשְׂ

”ל:  נַּ יעַ לְכָל חַי רָצוֹן כַּ בִּ חִי’ פּוֹתֵחַ אֶת יָדֶיךָ וּמַשְׂ עִתּוֹ • בְּ אָכְלָם בְּ

יְמִינְךָ   • רְצִיתָם  י  כִּ נֶיךָ  פָּ וְאוֹר  וּזְרוֹעֲךָ  יְמִינְךָ  י  כִּ מד(  )תהלים   וְזֶהוּ 
יפִים  קִּ ה הֶאָרַת הַמַּ לֶּ הֶם מִתְגַּ בָּ ”ל • שֶׁ דַיִם הַנַּ חִי’ הַיָּ וּזְרוֹעֲךָ • זֶה בְּ

י  י רְצִיתָם • כִּ נֶיךָ כִּ ”ל •  וְזֶהוּ וְאוֹר פָּ נַּ חִי’ הֶאָרַת רָצוֹן כַּ הוּא בְּ שֶׁ

חִי’ הֶאָרַת  י הֵם בְּ י רְצִיתָם • כִּ נִים • וְזֶה כִּ יפִים הֵם אוֹר הַפָּ קִּ הַמַּ

חוֹרִין  ן  בֶּ ךְ  לְכֵּ מַּ שֶׁ אֶרֶץ  רֵיךְ  אַשְׁ י’(  )קהלת  ”ל:  וְזֶהוּ  נַּ כַּ הָרָצוֹן 

ן  לָלִיּוּת בֵּ חִי’ כְּ הוּא בְּ חִי’ יוֹבֵל שֶׁ עֵת יאֹכֵלוּ • חֵירוּת זֶה בְּ רַיִךְ בָּ וְשָׂ

נַיִךְ לִימּוּדֵי ְ.”יָ )ישעיה נד( •  י .וֹבֵל הוּא אוֹתִיּוֹת וְכָל בָּ וְתַלְמִיד • כִּ

הֵם  ה’  לִימּוּדֵי   • ן  בֵּ זֶה  נַיִךְ  בָּ י  כִּ  • וְתַלְמִיד  ן  בֵּ לָלִיּוּת  כְּ הַיְינוּ  דְּ

חִי’ חֵירוּת •  חִי’ .וֹבֵל בְּ הוּא בְּ ן וְתַלְמִיד שֶׁ לָלִיּוּת בֵּ לְמִידִים • וּמִכְּ תַּ

ךְ  לְכֵּ מַּ רֵיךְ אֶרֶץ שֶׁ ”ל •  וְזֶהוּ אַשְׁ נַּ רְנָסָה כַּ לְכוּת הַפַּ ל הַמַּ ם מְקַבֵּ ָ מִשּׁ

חִי’ יוֹבֵל וְכוּ’  חִי’ חֵירוּת • בְּ רְנָסָה מִבְּ ל הַפַּ לְכוּת מְקַבֵּ מַּ ן חוֹרִין • שֶׁ בֶּ

לּוּת הָרָצוֹן  חִי’ הִתְגַּ עֵת זֶה בְּ עֵת יאֹכֵלוּ • בָּ רַיִךְ בָּ ”ל •  וְזֶהוּ וְשָׂ נַּ כַּ

”ל:  וְזֶה  נַּ עֵת יֵאָמֵר וְכוּ’ כַּ חִי’ כָּ עַת אֲכִילָה • בְּ שְׁ ה בִּ לֶּ תְגַּ מִּ שֶׁ

עַת סְעוּדָה מֵאִיר  שְׁ י אָז בִּ עוּדָה • כִּ סְּ חִי’ )תענית ה ע”ב( אֵין מְסִיחִין בַּ בְּ

תִיקָה  חִי’ שְׁ הֵם בְּ יפִים • שֶׁ קִּ חִי’ הֶאָרַת הַמַּ הוּא בְּ הֶאָרַת הָרָצוֹן שֶׁ

”ל:  נַּ בָה כַּ מַחֲשָׁ ךְ עָלָה בְּ תוֹק כָּ חִי’ שְׁ • בְּ

פִי מַה  י כ”א וְאֶחָד כְּ ע כִּ ה • דַּ י עִנְיָן חֲנוּכָּ ה •  כִּ חִי’ חֲנוּכָּ יא וְזֶה בְּ

ת סְלַח נָא •  שַׁ קָּ הַיְינוּ בַּ יוה”כ • דְּ תוֹ בְּ שָׁ קָּ זּוֹכֶה לִפְעוֹל בַּ ֶ שּׁ

ינוּ  ה רַבֵּ י מֹשֶׁ ה • כִּ ה חֲנוּכָּ י ע”י סְלַח נָא נַעֲשָׂ ה •  כִּ ן יֵשׁ לוֹ חֲנוּכָּ כֵּ

לִים • וְעַל  רַגְּ ה עַל חֵטְא הַמְּ יקֵשׁ )במדבר יד( סְלַח נָא לַעֲוֹן הָעָם הַזֶּ בִּ

כט(  )תענית  שארז”ל  כְּ  • ביהמ”ק  ן  חוּרְבַּ רְמוּ  גָּ לִים  רַגְּ הַמְּ חֵטְא  יְדֵי 

ע לָכֶם  ם אֲנִי אֶקְבַּ ל חִנָּ ה שֶׁ כִיָּ כִיתֶם בְּ ם בְּ הש”י אָמַר לָהֶם אַתֶּ שֶׁ

נֶחֱרַב  בּוֹ  שֶׁ הָיָה  אָב  בְּ ט’  לֵיל  יְלָה  הַלַּ אוֹתוֹ  י  כִּ  • לְדוֹרוֹת  ה  כִיָּ בְּ

הַחֵטְא  זֶה  בְּ י  כִּ  • נָא  סְלַח  זֶה  עַל  יקֵשׁ  בִּ ינוּ  רַבֵּ ה  וּמֹשֶׁ הַביהמ”ק 

גָם נֶחֱרַב הַביהמ”ק •  וּבִזְמַן  י עי”ז הַפְּ ל הָעֲווֹנוֹת • כִּ לוּיִם כָּ גָם תְּ וְהַפְּ

מ”ש )ישעיה א( צֶדֶק  ים מֵעֲווֹנוֹת • כְּ ים • הָיִינוּ נְקִיִּ ביהמ”ק הָיָה קַיָּ שֶׁ

ל  ר עַל עֲבֵירוֹת שֶׁ חַר הָיָה מְכַפֵּ ל שַׁ מִיד שֶׁ י תָּ ”י כִּ הּ • וּפֵירַשִׁ יָלִין בָּ

י  ל יוֹם • כִּ ר עַל עֲבֵירוֹת שֶׁ יִם הָיָה מְכַפֵּ ין הָעַרְבַּ ל בֵּ לַיְלָה וְתָמִיד שֶׁ

א  ׂ רָאֵל עַם קָדוֹשׁ • לְפִי גּוֹדֶל רוּחָנִיּוּתָם וְדַקּוּתָם אֵין יְכוֹלִין לִישָּ יִשְׂ

ל עָוֹן אֲפִי’ יוֹם א’ • ע”כ אָנוּ צְרִיכִין אֶת הַביהמ”ק  א שֶׁ ׂ שָּ עֲלֵיהֶם הַמַּ

ינוּ • אֵין אָנוּ  שֵׁ ית מִקְדָּ ר חָרַב בֵּ כָל יוֹם •  וּמֵעֵת אֲשֶׁ ר עָלֵינוּ בְּ כַפֵּ יְּ שֶׁ

עֲדֵינוּ •  ר בַּ כַפֵּ יְּ י אֵין מִי שֶׁ יְכוֹלִים לְנַקּוֹת עַצְמֵינוּ מִן הָעֲווֹנוֹת • כִּ

רָאֵל  יִשְׂ נַפְשׁוֹ עַל  • ע”כ מָסַר  ל זאֹת  כָּ דַע  יָּ שֶׁ ינוּ ע”ה  רַבֵּ ה  וּמֹשֶׁ

לוּי  זֶה הַחֵטְא תָּ בְּ י יָדַע שֶׁ ה וְכוּ’ • כִּ וּבִיקֵשׁ סְלַח נָא לַעֲוֹן הָעָם הַזֶּ

לִפְעוֹל  כָה  זָּ וּכְשֶׁ  • ”ל  נַּ כַּ הַחֲטָאִים  ל  כָּ כּוֹלֵל  הוּא  שֶׁ יִת  הַבַּ ן  חוּרְבַּ

הֵיפֶךְ   • ה  חֲנוּכָּ חִי’  בְּ  • יִת  הַבַּ ת  חֲנוּכַּ חִי’  בְּ ה  נַעֲשָׂ ה  מִזֶּ  • תוֹ  שָׁ קָּ בַּ

ת סְלַח נָא  שַׁ קָּ זּוֹכֶה לִפְעוֹל בַּ ֶ פִי מַה שּׁ יִת •  וְכֵן כ”א כְּ ן הַבַּ חוּרְבַּ

חִי’  ה בְּ מוֹ כֵן נַעֲשָׂ יִת • כְּ ן הַבַּ גַם חוּרְבַּ ן פְּ קֵּ עי”ז נִתְתַּ יוה”כ • שֶׁ בְּ

ה ע”י סְלַח נָא  ה נַעֲשָׂ חֲנוּכָּ ה •  נִמְצָא שֶׁ חִי’ חֲנוּכָּ יִת • בְּ ת הַבַּ חֲנוּכַּ

י  סוּק סְלַח נָא • כִּ פָּ ה בַּ ”ל • וְע”כ רָמַז משרע”ה צֵירוּף חֲנוּכָּ נַּ כַּ

אתָה וְכוּ’ •  ר נָשָׂ ךָ וְכַאֲשֶׁ גוֹדֶל חַסְדֶּ ה כְּ סְלַח נָא לַעֲוֹן הָעָם הַזֶּ

”ל •   נַּ ה ע”י סְלַח נָא וְכוּ’ כַּ ה נַעֲשָׂ י חֲנוּכָּ ה • כִּ הוּא ר”ת חֲנוּכָּ

לוּל  י ביהמ”ק כָּ ביהמ”ק • כִּ לוּלִים בְּ ם כְּ ”ל כּוּלָּ חִינוֹת הַנַּ ל הַבְּ וְכֵן כָּ

ה  מוֹ הַר הַמּוֹרִיָּ ה נִקְרָא שְׁ י ארז”ל )תענית יו( לָמָּ ן וְתַלְמִיד • כִּ חִי’ בֵּ מִבְּ

ם אָמְרוּ רז”ל  לְמִיד • גַּ חִי’ תַּ רָאֵל • זֶה בְּ נּוּ הוֹרָאָה יוֹצְאָה לְיִשְׂ מֶּ מִּ שֶׁ

רָאֵל זֶה  רִים וְרָבִים יִשְׂ עַל יָדוֹ פָּ טּוֹת שֶׁ מוֹ חֲדַר הַמִּ ה נִקְרָא שְׁ לָמָּ

ךְ  מְשָׁ נִּ רְנָסָה שֶׁ חִי’ פַּ מְקוֹם הַגּוֹרֶן • זֶה בְּ ן ביהמ”ק בִּ ן •  וְעַל כֵּ חִי’ בֵּ בְּ

הָיָה  שֶׁ נִים  הַפָּ לֶחֶם  חִי’  בְּ וְזֶה   • ”ל  נַּ כַּ וְתַלְמִיד  ן  בֵּ לָלִיּוּת  כְּ ע”י 

ן  לָלִיּוּת בֵּ ךְ ע”י כְּ מְשָׁ נִּ רְנָסָה שֶׁ חִי’ הָאֲכִילָה וְהַפַּ ביהמ”ק • זֶה בְּ בְּ

נִים  הַפָּ אוֹר  חִי’  בְּ הֵם  שֶׁ יפִים  קִּ הַמַּ אוֹרוֹת  ה  לָּ נִתְגַּ בּוֹ  שֶׁ וְתַלְמִיד 

דוּעַ • וְש”ע הוּא ב”פ  יָּ חִי’ ש”ע נְהוֹרִין כַּ נִים זֶה בְּ י אוֹר הַפָּ ”ל • כִּ נַּ כַּ

מֶן וְלֶחֶם לְבַב  ָ נִים מִשּׁ חִי’ )תהלים קד( לְהַצְהִיל פָּ מּוּבָא •  וְזֶה בְּ ף כַּ הֶקֵּ

יפִים  קִּ הַמַּ הֶאָרַת  ה  לֶּ מִתְגַּ הָאֲכִילָה  תוֹךְ  בְּ שֶׁ הַיְינוּ   • יִסְעָד  אֱנוֹשׁ 

מֶן וְלֶחֶם וְכוּ’ •   ָ נִים מִשּׁ חִי’ לְהַצְהִיל פָּ נִים • בְּ חִי’ אוֹר הַפָּ הוּא בְּ שֶׁ

יִת •  ת הַבַּ חִי’ חֲנוּכַּ ה הוּא בְּ י חֲנוּכָּ מֶן • כִּ שֶׁ ה בְּ וְע”כ מִצְוַת חֲנוּכָּ

נִים  חִינוֹת לֶחֶם הַפָּ ה בְּ זֶּ נִים שֶׁ ה אוֹר הַפָּ לָּ רְנָסָה וְנִתְגַּ ךְ פַּ עי”ז נִמְשָׁ שֶׁ

חִינוֹת )במדבר  ”ל •  וְזֶה בְּ נַּ מֶן וְלֶחֶם וְכוּ’ כַּ ָ נִים מִשּׁ חִינוֹת לְהַצְהִיל פָּ בְּ

עַל יָדוֹ  ה • שֶׁ חִינוֹת חֲנוּכָּ ךָּ זֶה בְּ ךָּ • וִיחוּנֶּ נָיו אֵלֶיךָ וִיחוּנֶּ ו( יָאֵר ה’ פָּ

ינוּ זָכָה  ה רַבֵּ ”ל •  וּמֹשֶׁ נַּ נָיו וְכוּ’ כַּ חִי’ יָאֵר ה’ פָּ נִים בְּ ה אוֹר הַפָּ לָּ נִתְגַּ

לִבּוֹ  וְנָתַן  רָאֵל  יִשְׂ בִיל  שְׁ בִּ נַפְשׁוֹ  סַר  מָּ שֶׁ יְדֵי  עַל   • ה  חֲנוּכָּ לְסוֹד 

י  אֲמִיתִּ וּמַנְהִיג  רַחֲמָן  הָיָה  הוּא  י  כִּ  • צָרָתָם  בְּ ל  כֵּ לְהִסְתַּ עֲלֵיהֶם 

”ל • וְעַל  נַּ ל עֲווֹנוֹת ח”ו כַּ א שֶׁ ׂ שָּ רָאֵל הוּא הַמַּ ”ל • וְעִיקַר צָרַת יִשְׂ נַּ כַּ

חִי’  ה בְּ חִי’ חֲנוּכָּ ה בְּ ”ל • וְעי”ז נַעֲשָׂ נַּ יקֵשׁ עֲלֵיהֶם סְלַח נָא כַּ ן בִּ כֵּ

”ל •  וְזֶהוּ  נַּ ”ל כַּ חִינוֹת הַנַּ ל הַבְּ יקוּן כָּ לוּי תִּ זֶה תָּ בְּ יִת שֶׁ ת הַבַּ חֲנוּכַּ

רְא  סְלֵ.ו הוּא אוֹתִיּוֹת וַיַּ כִסְלֵיו • כִּ ה חָנוּ כה הַיְינוּ כ”ה בְּ חֲנוּכָּ

ל  כֵּ לְהִסְתַּ לִבּוֹ  נָתַן  ינוּ  רַבֵּ ה  מֹשֶׁ י  כִּ ג(  )שמות  לִרְאוֹת  סָר  י  כִּ ְ.”יָ 
י סָר לִרְאוֹת לְשׁוֹן סַר וְזָעֵף )מלכים א כא( •  רָאֵל • וְזֶהוּ כִּ ל יִשְׂ צָרָתָן שֶׁ בְּ

רָאָה  שֶׁ ”ל •  וְהש”י כְּ נַּ ל עֲווֹנוֹת ח”ו כַּ א שֶׁ ׂ שָּ  וְעִיקַר צָרָתָן הוּא הַמַּ
• ה  מֹשֶׁ ה  מֹשֶׁ וַיּאֹמֶר  אֵלָיו  קְרָאוֹ   • זֶה  עַל  לִבּוֹ  נוֹתֵן  הוּא  שֶׁ

.ד:

וַיּאֹמֶר

טוי מוהר"ן תנ.נא כ. מרחמם .נהגם   זל.קוט. 

שדרז”ל )מ”ר שמות פ”ב( •   לְכוּת כְּ הוּנָה • הִנְנִי לַמַּ נִי • הִנְנִי לַכְּ וַיּאֹמֶר הִנֵּ

יְמֵי  ז’  בְּ ימֵשׁ  שִׁ ה  י מֹשֶׁ כִּ  • יִת  הַבַּ ת  חֲנוּכַּ חִי’  בְּ זֶה   • הוּנָה  לַכְּ הִנְנִי 

ם כּהֵֹן  כהֲֹנָיו • גַּ ה וְאַהֲרןֹ בְּ ילוּאִים )זבחים קב( כ”ש )תהלים צט( מֹשֶׁ הַמִּ

כהֵֹן נֶאֱמַר )ויקרא י’( לְהוֹרוֹת אֶת  י בְּ ן וְתַלְמִיד • כִּ לָלִיּוּת בֵּ חִי’ כְּ הוּא בְּ

ם לְהוֹרוֹת  לְמִיד • גַּ חִי’ תַּ רָאֵל • לְהוֹרוֹת לְשׁוֹן הוֹרָאָה זֶה בְּ נֵי יִשְׂ בְּ

עַל  ”ל שֶׁ חִי’ מַלְכוּת הַנַּ לְכוּת • זֶה בְּ ן •  הִנְנִי לַמַּ חִי’ בֵּ לְשׁוֹן הֵרָיוֹן בְּ

חִי’ )בראשית  ”ל: וְזֶה בְּ נַּ נִים כַּ ה אוֹר הַפָּ לָּ בּוֹ נִתְגַּ רְנָסָה שֶׁ ךְ הַפַּ יָדוֹ נִמְשָׁ

לֵם הוֹצִיא לֶחֶם וָיָיִן וְהוּא כהֵֹן לְאֵל עֶלְיוֹן •  י צֶדֶק מֶלֶךְ שָׁ יד( וּמַלְכִּ

וָיָיִן הַיְינוּ  חִי’ מַלְכוּת •  הוֹצִיא לֶחֶם  בְּ לֵם זֶה  י צֶדֶק מֶלֶךְ שָׁ מַלְכִּ

חִי’  ”ל •  וְהוּא כהֵֹן • זֶה בְּ נַּ לְכוּת כַּ ךְ עַל יַד הַמַּ מְשָׁ נִּ רְנָסָה שֶׁ חִי’ פַּ בְּ

ךְ  נִמְשָׁ ם  ָ שּׁ מִּ שֶׁ וְתַלְמִיד  ן  בֵּ לָלִיּוּת  כְּ חִי’  בְּ הוּא  שֶׁ ”ל  הַנַּ הוּנָה  כְּ

”ל:  נַּ לְכוּת כַּ רְנָסָה ע”י הַמַּ הַפַּ

הִיא  וֶה  ָ הַשּׁ זֶג  מֶּ בַּ הִיא  הָרֵיאָה  שֶׁ כְּ   • הָרֵיאָה  מֶזֶג  חִי’  בְּ וְזֶה  יב 

מְאִירַת  הִיא  הָרֵיאָה  י  כִּ  • ”ל  הַנַּ חִינוֹת  הַבְּ ל  מִכָּ לוּלָה  כְּ

חִי’ וָאֶרְאֶה  גָתוֹ בְּ ׂ הַשָּ לְמִיד שֶׁ חִי’ תַּ שארז”ל )חולין מט( • זֶה בְּ עֵינַיִם כְּ

חִי’  ינָה )כמבואר במ”א לעיל בסי’ ה’( זֶה בְּ א שֵׁ ם ע”י הָרֵיאָה בָּ אֶת ה’ •  גַּ

חִי’  הוּ בְּ זֶּ חִי’ מֶה חָמִית וְכוּ’ שֶׁ חִי’ מָה • בְּ גָתוֹ בְּ ׂ הַשָּ ן • שֶׁ גַת הַבֵּ ׂ הַשָּ

ים  חִי’ עַיִן לאֹ רָאָתָה אֱלקִֹים זוּלָתְךָ )ישעי’ סד( •  וְרוּחַ הַחַיִּ ינָה • בְּ שֵׁ

חִי’ סוֹבֵב סוֹבֵב הוֹלֵךְ  ”ל • בְּ יפִים הַנַּ חִי’ מַקִּ תוֹךְ הָרֵיאָה • זֶה בְּ בְּ שֶׁ

נִים •   חִי’ אוֹר הַפָּ נַי יַחֲלוֹף )איוב ד( בְּ חִי’ וְרוּחַ עַל פָּ הָרוּחַ )קהלת א( בְּ

נִים  וֶה • עי”ז מֵאִיר אוֹר הַפָּ ָ זֶג הַשּׁ מֶּ ל הָרֵיאָה הֵם בַּ מָנִים שֶׁ ְ הַשּׁ וּכְשֶׁ

ל הָרֵיאָה • מֵאִיר  מָנִים שֶׁ ְ מֶן • הַיְינוּ ע”י הַשּׁ ָ נִים מִשּׁ בְחִי’ לְהַצְהִיל פָּ בִּ

הַחָכְמָה  יַם  בְּ שׁ  יֵּ שֶׁ ”ל  הַנַּ דַיִם  וְהַיָּ  • יפִים  מַקִּ חִי’  בְּ נִים  הַפָּ  אוֹר 

חִי’  בְּ הֵם  שֶׁ יפִים  מַקִּ חִי’  בְּ נִים  הַפָּ אוֹר  ה  לָּ נִתְגַּ הֶם  בָּ  • ”ל  נַּ  כַּ

חִי’ חת”ך  ”ל •  וְזֶהוּ בְּ נַּ בְחִי’ פּוֹתֵחַ אֶת יָדֶיךָ וְכוּ’ כַּ הֶאָרַת הָרָצוֹן • בִּ

רְנָסָה  הַפַּ ל  שֶׁ ם  ֵ הַשּׁ הוּא  שֶׁ יָדֶיךָ  אֶת  פּוֹתֵחַ  ל  שֶׁ ס”ת  הוּא   שֶׁ

ה  לָּ נִתְגַּ ”ל  הַנַּ דַיִם  הַיָּ אֵלּוּ  בְּ שֶׁ הַיְינוּ   • רוּ”חַ  • חת”ך ב”פ  מּוּבָא   כַּ

חִי’  בְּ  • הָרוּחַ  הוֹלֵךְ  סוֹבֵב  סוֹבֵב  חִי’  בְּ הֵם  שֶׁ יפִים  קִּ הַמַּ חִי’   בְּ

חַת  וִידֵי אָדָם מִתַּ )יחזקאל י(  חִי’  בְּ וְזֶה    • ”ל  נַּ כַּ יַחֲלוֹף  נַי  פָּ וְרוּחַ עַל 

יפִים  חִי’ מַקִּ ם סוֹבֵב הָרוּחַ • בְּ ָ שּׁ נְפֵי הָרֵיאָה שֶׁ חִי’ כַּ נְפֵיהֶם • זֶה בְּ כַּ

”ל:  נַּ דַיִם כַּ חִי’ הֶאָרַת הַיָּ ךְ בְּ ם נִמְשָׁ ָ שּׁ מִּ • שֶׁ

זֶה   • אִישׁ  רוּחַ   • מַחֲלֵהוּ  ל  יְכַלְכֵּ אִישׁ  רוּחַ  יח(  )משלי  חִי’  בְּ  וְזֶה 
הוֹלֵךְ  סוֹבֵב  סוֹבֵב  חִי’  בְּ הוּא  שֶׁ  • ”ל  הַנַּ ים  הַחַיִּ רוּחַ  חִי’   בְּ

חִי’  בְּ  • לָה  וְכַלְכָּ רְנָסָה  פַּ ךְ  נִמְשָׁ ם  ָ שּׁ מִּ שֶׁ  • יפִים  מַקִּ חִי’  בְּ  •  הָרוּחַ 

”ל:  נַּ ל וְכוּ’ כַּ יְכַלְכֵּ

חִידֵשׁ הֶחָכָם  רִים מֵאֵיזֶה חִידוּשׁ שֶׁ ינִים וּמְדַבְּ עַיְּ מְּ שֶׁ כְּ יג וְע"כ 

ין  וּמְעַיֵּ ר  דַבֵּ מְּ שֶׁ זֶה  עַל  יִרְאָה  נוֹפֵל  אֲזַי   • דּוֹר  בַּ שֶׁ

ה יַם  לָּ חוֹזְרִים אֶת הַחִידוּשׁ • אֲזַי נִתְעוֹרֵר וְנִתְגַּ שֶׁ י כְּ הַחִידוּשׁ •  כִּ בְּ

חִי’  בְּ א  בָּ וַאֲזַי   • רְנָסָה  הַפַּ אֶת  לְכוּת  הַמַּ ל  מְקַבֵּ ם  ָ שּׁ מִּ שֶׁ הַחָכְמָה 

י  כִּ  • מַלְכוּת  בְּ הִיא  רְאָה  הַיִּ וְעִיקַר   • רְנָסָה  פַּ יךְ  לְהַמְשִׁ לְכוּת  הַמַּ

ל  שֶׁ מוֹרָאָהּ  אִלְמָלֵא  פ”ג(  )אבות  • כ”ש  רְאָה  הַיִּ מְקוֹר  הִיא  מַלְכוּת 

חִידֵשׁ זֶה הַחִידוּשׁ •  ל הֶחָכָם שֶׁ רְאָה שֶׁ מַלְכוּת • וַאֲזַי נִתְעוֹרֵר הַיִּ

בָרָיו  הְיוּ דְּ יִּ דֵי שֶׁ הְיֶה לוֹ יִרְאָה • כְּ יִּ י צָרִיךְ שֶׁ יִרְאָה • כִּ לוּי בְּ י הַכּלֹ תָּ כִּ

אֶת  חוֹזְרִים  שֶׁ כְּ וְע”כ   • ”ל  נַּ כַּ בָרָיו  דְּ ימוּ  תְקַיְּ יִּ שֶׁ וּכְדֵי  מָעִין  נִשְׁ

רְנָסָה • וּמַלְכוּת  ם פַּ ָ ל מִשּׁ לְכוּת לְקַבֵּ חִי’ הַמַּ א בְּ אֲזַי בָּ הַחִידוּשׁ • שֶׁ

”ל • ע”כ  ל הֶחָכָם הַנַּ ”ל וְעי”ז נִתְעוֹרֵר יִרְאָה שֶׁ נַּ חִי’ יִרְאָה כַּ הִיא בְּ

הַחִידוּשׁ:  ין בְּ עַיֵּ מְּ נוֹפֵל יִרְאָה עַל זֶה שֶׁ

אִ.ן  הָ.וּ בָּ עַ שֶׁ ר’ אֱלִ.עֶזֶר וְר’ ְ.הוֹשֻׁ ה בְּ וְז"פ )ב”ב עד ע”ב( מַעֲשֶׂ
עַ  ן וְר’ ְ.הוֹשֻׁ . אֱלִ.עֶזֶר ָ.שֵׁ סְפִ.נָה וְהָָ.ה רַבִּ בִּ
ה  עַ וְנִ.נְעַר ר’ אֱלִ.עֶזֶר • א"ל מַה זֶּ עְזַע ר’ ְ.הוֹשֻׁ נֵ.עוֹר • נִזְדַּ
דוֹל רָאִ.תִ.  עְזַעְתָּ • אָמַר לוֹ • מָאוֹר גָּ זְדַּ נֵ. מַה נִּ עַ • מִפְּ ְ.הוֹשֻׁ
עֵ.נָ.ו  אֱמַר  נֶּ שֶׁ רָאִ.תָ  לִוְָ.תָן  ל  שֶׁ עֵ.נָ.ו  א  מָּ שֶׁ א"ל   • ם  ָ.ּ בַּ

חַר:  . שָׁ עַפְעַפֵּ כְּ

ן וְתַלְמִיד • ר’ אֱלִ.עֶזֶר • זֶה  חִי’ בֵּ זֶה בְּ עַ  ר’ אֱלִ.עֶזֶר וְר’ ְ.הוֹשֻׁ
חִי’ מֶה  חִי’ מָה • בְּ גָתוֹ בְּ ׂ הַשָּ ן • שֶׁ חִי’ בֵּ בְּ

חִי’ עַיִן לאֹ רָאָתָה אֱלקִֹים  י לאֹ יִרְאַנִי הָאָדָם • בְּ חִי’ כִּ חָמִית וְכוּ’ • בְּ

י אֱלִ.עֶזֶר ר”ת עַיִן  חִי’ ר’ אֱלִיעֶזֶר • כִּ ”ל • וְזֶה בְּ נַּ זוּלָתְךָ וְכוּ’ כַּ

”ל •  ר’  נַּ ן כַּ חִי’ בֵּ ה בְּ זֶּ ה וְכוּ’ • שֶׁ לאֹ רָאָתָה אֱלקִֹים זוּלָתְךָ ַ.עֲשֶׂ
הָאָרֶץ  כָל  מְלאֹ  חִי’  בְּ גָתוֹ הוּא  ׂ הַשָּ שֶׁ לְמִיד  תַּ חִי’  בְּ זֶה   • עַ  ְ.הוֹשֻׁ
ה •  רֵי מַטָּ ל דָּ גָה שֶׁ ׂ חִי’ הַהַשָּ הוּ בְּ זֶּ חִי’ וָאֶרְאֶה אֶת ה’ • שֶׁ בוֹדוֹ • בְּ כְּ

בְחִי’ הָקִיצוּ  ”ל בִּ נַּ לּאֹ יִתְיָיאֲשׁוּ עַצְמָן כַּ רִיךְ לְעוֹרְרָם וְלַהֲקִיצָם שֶׁ צָּ שֶׁ

בוֹדוֹ • וְזֶה  י מְלאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ נוּ שׁוֹכְנֵי עָפָר • וּלְהַרְאוֹת לָהֶם כִּ וְרַנְּ

עַ הוּא ר”ת יִחְיוּ מֵתֶיךָ נְבֵלָתִי ְ.קוּמוּן  י ְ.הוֹשֻׁ עַ • כִּ חִי’ ר’ יְהוֹשֻׁ בְּ

חִי’ חֲכַם  הוּא בְּ .נוּ שֶׁ ה רַבֵּ נוּ שׁוֹכְנֵי עָפָר וּמֹשֶׁ הָקִיצוּ וְרַנְּ
הָיָה  ן שֶׁ ”ל • ע”כ הָיָה לוֹ בֵּ נַּ בֵן וְתַלְמִיד כַּ הוּא מֵאִיר בְּ הַדּוֹר • שֶׁ

ה • הוּא  ן מֹשֶׁ י אֱלִיעֶזֶר בֶּ עַ • כִּ מוֹ יְהוֹשֻׁ ְ שּׁ מוֹ אֱלִיעֶזֶר • וְתַלְמִיד שֶׁ שְׁ

ם הָאֶחָד  דְרָשׁ עַל פסוק וְשֵׁ מִּ מּוּבָא בַּ ”ל כַּ דוֹל הַנַּ חִי’ ר’ אֱלִיעֶזֶר הַגָּ בְּ

הְיֶה ר’  יִּ שֶׁ יקֵשׁ עַל זֶה  בִּ ינוּ  רַבֵּ ה  י מֹשֶׁ כִּ אֱלִיעֶזֶר הָאֶחָד הַמְיוּחָד 

ן:  ים כֵּ אֱלִיעֶזֶר מִיּוֹצְאֵי חֲלָצָיו • וְנִתְקַיֵּ

ה הוּא מָה  עַ וְכוּ’ • מַעֲשֶׂ ר’ אֱלִיעֶזֶר וְר’ יְהוֹשֻׁ ה בְּ מַעֲשֶׂ וְזֶה 
הֵם  ”ל • שֶׁ יפִים הַנַּ חִי’ מַקִּ תָבִים • הַיְינוּ בְּ כְּ מּוּבָא בַּ ש"ע כַּ
הָיוּ  "ל •  וְזֶה שֶׁ נַּ חִי’ מָה כַּ נִים בְּ ל אוֹר הַפָּ חִי’ שע נְהוֹרִין שֶׁ בְּ

ן  בֵּ חִי’  בְּ הֵם  שֶׁ עַ  יְהוֹשֻׁ וְר’  אֱלִיעֶזֶר  ר’  שֶׁ הַיְינוּ   • סְפִינָה  בִּ אִין  בָּ

אוֹרוֹת  ין  לִּ מִתְגַּ ם  ָ שּׁ שֶׁ  • הַחָכְמָה  יַם  בְּ כִין  מְהַלְּ הָיוּ  וְתַלְמִיד • 

יפִים  קִּ חִי’ הַמַּ חִי’ סְפִ.נָה • לְשׁוֹן סָפוּן וְטָמוּן • בְּ יפִים • וְזֶה בְּ קִּ הַמַּ

ר  חִי’ מָה רַב טוּבְךָ אֲשֶׁ י הֵם בְּ הֵם סְפוּנִים וְטוֹמְנִין מֵעֵין כּלֹ • )כִּ שֶׁ

אֳנִיּוֹת סוֹחֵר • לְשׁוֹן  חִי’ )משלי לא( הָיְתָה כָּ ”ל( • וְזֶה בְּ נַּ ירֵאֶיךָ כַּ צָפַנְתָּ לִּ

”ל:  נַּ חִי’ סְפִינָה כַּ הֵם בְּ יפִים שֶׁ חִי’ מַקִּ סְחוֹר סְחוֹר • בְּ

 • נֵעוֹר  עַ  ְ.הוֹשֻׁ וְר’   • ן  ָ.שֵׁ אֱלִ.עֶזֶר  ר’  וְהָָ.ה   וְזֶה 
 • ינָה  שֵׁ חִי’  בְּ ן • הוּא  בֵּ חִי’  בְּ הוּא  אֱלִיעֶזֶר שֶׁ גַת ר’  ׂ הַשָּ י  כִּ

וְכוּ’ חָמִית  מֶה  חִי’  בְּ  • מָה  חִי’  בְּ  • וְכוּ’  רָאָתָה  לאֹ  עַיִן  חִי’  בְּ

טוי

”ל נַּ כַּ



מוהר"ן תנ.נא ל.קוט.  כ. מרחמם .נהגם   זטו:

רֵי  דָּ חִי’  בְּ  • לְמִיד  תַּ חִי’  בְּ הוּא  שֶׁ עַ  יְהוֹשֻׁ ר’  גַת  ׂ הַשָּ אֲבָל    • ”ל  נַּ כַּ

חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ  חִי’ וָאֶרְאֶה אֶת ה’ • בְּ חִי’ נֵיעוֹר • בְּ ה • הוּא בְּ מַטָּ

ן  נוּ שׁוֹכְנֵי עָפָר • וְזֶה וְהָיָה ר’ אֱלִ.עֶזֶר ָ.שֵׁ חִי’ הָקִיצוּ וְרַנְּ בוֹדוֹ בְּ כְּ

עַ וְנִ.נְעַר ר"א •  עְזַע ר’ ְ.הוֹשֻׁ "ל •  נִזְדַּ נַּ עַ נֵ.עוֹר כַּ וְר’ ְ.הוֹשֻׁ
ן  בֵּ לִכְלוֹל  צָרִיךְ  י  כִּ  • תַלְמִיד  בְּ ן  בֵּ לָלִיּוּת  כְּ חִי’  בְּ זֶה   • נִינְעַר ר”א 

דֵי  כְּ לְמִיד  הַתַּ ל  שֶׁ גָה  ׂ הַהַשָּ חִי’  בְּ ן  בֵּ לִבְחִי’  לְהַרְאוֹת   • תַלְמִיד  בְּ

הוּא  ר”א שֶׁ ”ל • וְזֶהוּ וְנִ.נְעַר ר"א • הַיְינוּ שֶׁ נַּ הְיֶה לוֹ יִרְאָה כַּ יִּ שֶׁ

חִי’  גָתוֹ בְּ ׂ הַשָּ לְמִיד • שֶׁ בְחִי’ תַּ ”ל • נִכְלָל בִּ נַּ ינָה כַּ חִי’ שֵׁ ן בְּ חִי’ בֵּ בְּ

חִי’  יְיקָא • זֶה בְּ עַ • מָה דַּ ה ְ.הוֹשֻׁ ”ל •  אָמַר לוֹ מַה זֶּ נַּ נֵיעוֹר כַּ

לְמִיד  לָלִיּוּת תַּ חִי’ כְּ ”ל • זֶה בְּ נַּ חִי’ מָה כַּ הוּא בְּ ן שֶׁ חִי’ בֵּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ הַשָּ
חִי’ מָה • הוּא בְּ ן • שֶׁ בְחִי’ בֵּ הְיֶה נִכְלָל בִּ יִּ לְמִיד צָרִיךְ שֶׁ י הַתַּ בֵן • כִּ  בְּ

שׁוֹאֵל  אֱלקֶֹיךָ  ה’  מָה  י’(  )דברים  וְזֶה   • ”ל  נַּ כַּ יִרְאָה  לוֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ

בְחִי’  בִּ נִכְלָל  הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ  י  כִּ  • יְיקָא  דַּ מָה   • לְיִרְאָה  ךְ כ”א   מֵעִמָּ

הַיְינוּ   • עַ  ְ.הוֹשֻׁ ה  זֶּ מַה  וְזֶה   • ”ל  נַּ כַּ יִרְאָה  לוֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ  • מָה 

הְיֶה  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ מָה  ל  שֶׁ גָה  ׂ הַשָּ לִבְחִי’  עַ  יְהוֹשֻׁ ר’  אֶת  הֵבִיא  ר”א   שֶׁ

מָה  נֵ.  מִפְּ   • ”ל  נַּ כַּ בֵן  בְּ נִכְלָל  לְמִיד  תַּ חִי’  בְּ הוּא  שֶׁ עַ  יְהוֹשֻׁ ר’ 

אוֹר  רָאָה  שֶׁ  • ם  ָ.ּ בַּ רָאִ.תִ.  דוֹל  גָּ מָאוֹר  א"ל   • עְזַעְתָּ  זְדַּ נִּ
ל לִוְָ.תָן רָאִ.תָ  א עֵ.נָ.ו שֶׁ מָּ יַם הַחָכְמָה •  אָמַר לוֹ שֶׁ דוֹל בְּ גָּ

חֶק בּוֹ  חִי’ לִוְיָתָן זֶה יָצַרְתָּ לְשַׂ חִי’ מַלְכוּת • בְּ  וְכוּ’ • לִוְָ.תָן • זֶה בְּ
ל  רָאָה עֵינָיו שֶׁ יב לוֹ שֶׁ הֵשִׁ ”ל • הַיְינוּ שֶׁ נַּ רוּן וְכוּ’ כַּ בֵּ ם אֵלֶיךָ יְשַׂ כּוּלָּ

טְחוֹנוֹת  ל הַבִּ ץ כָּ ט וּמְקַבֵּ חִי’ מַלְכוּת מְלַקֵּ בְּ ֶ הַיְינוּ מַה שּׁ לִוְיָתָן • דְּ

רְנָסָה •  ין עַל פַּ לוּיוֹת וּמְצַפִּ ם עֵינֵיהֶם תְּ כּוּלָּ אֵי עוֹלָם • שֶׁ ל בָּ ל כָּ שֶׁ

הֶם  טְחוֹנוֹת • וְנִכְנָס עִמָּ ל אֵלּוּ הַבִּ ץ כָּ חִי’ לִוְיָתָן • מְקַבֵּ וּמַלְכוּת בְּ

י  עַ • כִּ עְזַע ר’ ְ.הוֹשֻׁ רְנָסָה •  וְעי”ז נִזְדַּ ם פַּ ָ ל מִשּׁ לְיַם הַחָכְמָה לְקַבֵּ

חִי’  ה בְּ לָּ ם נִתְגַּ ָ שּׁ יַם הַחָכְמָה • שֶׁ כְנַס בְּ נִּ נָפַל עָלָיו יִרְאָה • מֵחֲמַת שֶׁ

”ל •  נַּ ל לִוְיָתָן כַּ חִי’ עֵינָיו שֶׁ ה בְּ זֶּ רְנָסָה • שֶׁ ל פַּ א לְקַבֵּ בָּ מַלְכוּת • שֶׁ

”ל:  נַּ רְאָה כַּ י מַלְכוּת הִיא מְקוֹר הַיִּ וְעי”ז נוֹפֵל יִרְאָה • כִּ

נָתִַ..ם ָ.מִ.ם  נָתַיִים יָמִים וּפַרְעהֹ חוֹלֵם וְכוּ’ • שְׁ ץ שְׁ וַיְהִי מִקֵּ וְזֶה 
הֵם  שֶׁ  • ”ל  הַנַּ נִים  ָ הַשּׁ קוּפוֹת  תְּ מִים  הַיָּ קוּפוֹת  תְּ חִי’  בְּ  זֶה 
 • מַן  מֵהַזְּ לְמַעְלָה  הוּא  שֶׁ  • אָרוֹךְ  כּוּלּוֹ  שֶׁ יוֹם  הוּא  שֶׁ חִי’ עוה”ב  בְּ

עֲנוּגִים  ל הַתַּ הֵם כָּ ”ל • שֶׁ נַּ יפִים כַּ חִי’ מַקִּ ים הוּא בְּ מַנִּ ם סֵדֶר הַזְּ ָ שּׁ שֶׁ

 • יוֹבֵל  חִי’  בְּ זֶה  וּפַרְעהֹ    • ”ל  נַּ כַּ עוה”ב  ל  שֶׁ עֲשׁוּעִים  ַ  וְהַשּׁ

לְיָין מִינָהּ •  רְעִין וְאִיתְגַּ כָל נְהוֹרִין אִיתְפַּ זּוֹהַר )ויגש דף רי( דְּ מּוּבָא בַּ כַּ

יאֵר:  אָר לאֹ בֵּ וְהַשְׁ

הֵם טְמוּנִים מֵעֵין  יפִים שֶׁ קִּ חִי’ הַמַּ הוּא בְּ ה שֶׁ חִי’ קְבוּרַת מֹשֶׁ וְזֶה בְּ
ה וְתַחְתּוֹנִים נִדְמָה לָהֶם  כּלֹ וְזֶה עֶלְיוֹנִים נִדְמָה לָהֶם לְמַטָּ

חִי’ כֹל  ה כמשרז”ל )סוטה יד( • זֶה בְּ קְבוּרַת מֹשֶׁ אֱמָר בִּ לְמַעְלָה • הַנֶּ

לְאֵלּוּ  זּוֹכֶה  שֶׁ יק  דִּ הַצַּ רִיךְ  צָּ שֶׁ וּבָאָרֶץ  מַיִם  ָ שּׁ בַּ כלֹ  י  כִּ חִי’  בְּ ”ל  הַנַּ

"ל • לְהַרְאוֹת לָעֶלְיוֹנִים  נַּ חִי’ כֹל כַּ הְיֶה לוֹ בְּ יִּ ”ל שֶׁ יפִים הַנַּ קִּ הַמַּ

חָמִית  חִי’ מֶה  בְּ ית’  ידִיעָתוֹ  בִּ לָל  כְּ יוֹדְעִים  אֵינָם  שֶׁ ה  לְמַטָּ הֵם  שֶׁ

יגִים  ׂ מַשִּ הֵם  י  כִּ  • לְמַעְלָה  לָהֶם  נִדְמָה  חְתּוֹנִים  תַּ וְכוּ’ • וּלְהֵיפֶךְ 

זֶה  חִי’ וָאֶרְאֶה אֶת ה’:   עוֹד יֵשׁ בָּ בוֹדוֹ בְּ לאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ מְּ שֶׁ

י  רָאשֵׁ קְצָת  קְצָת  רַק  יאֵר  בֵּ •  וְלאֹ  ה  הַרְבֵּ נֶעְלָמִים  דְבָרִים 

שרז”ל  ם כְּ דוֹלָה מִכּוּלָּ ינוּ הָיָה עָנָיו וַעֲנָוָה גְּ ה רַבֵּ י מֹשֶׁ פְרָקִים • כִּ

סוּק )דברים  פָּ הוּא מְרוּמָז בַּ ה שֶׁ ל חֲנוּכָּ )ע”א כ ע”ב( •  וְיֵשׁ עוֹד צֵירוּף שֶׁ

ה אֶת יָדָיו עָלָיו  י סָמַךְ מֹשֶׁ ן נוּן מָלֵא רוּחַ חָכְמָה כִּ עַ בִּ לד( וִיהוֹשֻׁ

ל  חִי’ שֶׁ ל הַבְּ סוּק מְרוּמָז כָּ זֶה הַפָּ י בְּ ה • כִּ ס”ת יֵשׁ צֵירוּף חֲנוּכָּ בְּ

חִי’ וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ הַמְבוֹאָר לְעֵיל •  ”ל מָלֵא זֶה בְּ אֲמָר הַנַּ הַמַּ

ל זֶה מְבוֹאָר לְעֵיל  ה ָ.דָ.ו וְכוּ’ • כָּ י סָמַךְ מֹשֶׁ וְכֵן רוּחַ חָכְמָה • כִּ

הֵם ה’  בוּרוֹת שֶׁ גְּ י יֵשׁ ה’  כִּ  • רְאָה  הַיִּ עִנְיַן  בְּ ם  ”ל •  גַּ אֲמָר הַנַּ מַּ בַּ

זוה”ק  בוּרָאן הַמּוּבָא בַּ ארז”ל )שבת עז( • וְיֵשׁ אֶלֶף וְת”ה גְּ אֵימוֹת שֶׁ

זֶה עַד אֶלֶף וְת”ה • וְכָל אֵלּוּ  בוּרוֹת זֶה בָּ כְלָלִים הַגְּ נִּ )נשא ד’ קלז ע”ב( שֶׁ

בָרִים נֶאֶמְרוּ וְכוּ’:  י אֵלּוּ הַדְּ לָל • כִּ יאֵר כְּ בָרִים לאֹ בֵּ הַדְּ

 • תֶר  הַכֶּ פַע  שֶׁ  • סְפִירוֹת  ר  הָעֶשֶׂ ל  מִכָּ רֶת  מְדַבֶּ הַזּאֹת  הַתּוֹרָה 
צו(  )כתובות  ם ארז”ל  גַּ  • יִרְאָה  ם  גַּ  • יָדַיִם   • וּבִינָה  חָכְמָה 

נּוּ  נּוּ חֶסֶד • וּפוֹרֵק מִמֶּ אִלּוּ מוֹנֵעַ מִמֶּ לְמִיד כְּ י תַּ הַמּוֹנֵעַ הֲלָכָה מִפִּ

זוה”ק )יתרו ד’ עט ע”ב( מַה  ן • אִיתָא בַּ ן וְתַלְמִיד • בֵּ ם בֵּ מַיִם • גַּ יִרְאַת שָׁ

לְמִידִים הֵם לִימּוּדֵי  פְאֶרֶת • תַּ א תִּ נוֹ דָּ ם בְּ ֶ א חָכְמָה מַה שּׁ מוֹ דָּ ְ שּׁ

”ל • רֵיאָה הִיא אֵיבָרִים  א יְסוֹד • וּמַלְכוּת הַנַּ א נֶצַח הוֹד • כּלֹ דָּ ה’ דָּ

רֵי אָזְנַיִם  עָמִים • )אַשְׁ ה פְּ מָּ ר מֵהֶם כַּ דַבֵּ מְּ נִימִים • וְיֵשׁ סְפִירוֹת שֶׁ הַפְּ

ה לוֹ וְכוּ’(: כָּ כָּ רֵי הָעָם שֶׁ ךְ שׁוֹמְעוֹת אַשְׁ כָּ שֶׁ

חֹק   . כִּ  • .נוּ  חַגֵּ לְ.וֹם  סֶא  כֵּ בַּ שׁוֹפָר  בַחוֹדֶשׁ  קְעוּ  תִּ ח 
ט לֵאלקֵֹ. ַ.עֲקבֹ: פָּ רָאֵל הוּא מִשְׁ לְִ.שְׂ

רָאֵל  שְׂ מִיִּ וּמוּטָל עַל כ”א  דוֹל  גָּ בָר  דָּ תּוֹכָחָה הוּא  שֶׁ אע"פ  א 

מִתְנַהֵג  אֵינוֹ  שֶׁ בּוֹ  רוֹאֶה  שֶׁ כְּ חֲבֵירוֹ  אֶת  לְהוֹכִיחַ 

ל  וּרָה • כ”ש )ויקרא יט( הוֹכֵחַ תּוֹכִיחַ אֶת עֲמִיתֶךָ • אעפ”כ לַאו כָּ שּׁ כַּ

דּוֹר  מֵהַּ אֲנִי אִם יֵשׁ בַּ אָדָם רָאוּי לְהוֹכִיחַ • כ”ש ר”ע )ערכין ט”ז ע”ב( תָּ

ה  דּוֹר הַזֶּ דוֹרוֹ כ”ש בַּ כוֹל לְהוֹכִיחַ • וְאִם ר”ע אָמַר זאֹת בְּ יָּ ה מִי שֶׁ הַזֶּ

אֵינוֹ  י שֶׁ הַמּוֹכִיחַ אֵינוֹ רָאוּי לְהוֹכִיחַ • אֲזַי לאֹ דַּ שֶׁ י כְּ יו • כִּ ל עַכְשָׁ שֶׁ

וֹמְעִים  מוֹת הַשּׁ שָׁ ל הַנְּ ם הוּא מַבְאִישׁ רֵיחַ שֶׁ תוֹכַחְתּוֹ • אַף גַּ מוֹעִיל בְּ

ים  עֲשִׂ הַמַּ ל  שֶׁ רַע  הָרֵיחַ  מְעוֹרֵר  תּוֹכַחְתּוֹ הוּא  י ע”י  כִּ  • תּוֹכַחְתּוֹ 

מּוּנָח אֵיזֶה  שֶׁ מוֹ כְּ הוּא מוֹכִיחָם כְּ ים שֶׁ ל הָאֲנָשִׁ רָעִים וּמִדּוֹת רָעוֹת שֶׁ

בָר אֵין  אֵין מְזִיזִין אוֹתוֹ הַדָּ ל זְמַן שֶׁ אֵינוֹ טוֹב • כָּ שׁ לוֹ רֵיחַ שֶׁ יֵּ בָר שֶׁ דָּ

אֲזַי   • בָר  הַדָּ אוֹתוֹ  לְהָזִיז  תְחִילִין  מַּ שֶׁ כְּ אֲבָל   • רַע  הָרֵיחַ  ין  ישִׁ מַרְגִּ

רָאוּי  אֵינוֹ  שֶׁ מִי  ל  שֶׁ תּוֹכָחָה  ע”י   • כֵן  מוֹ  כְּ  • רַע  הָרֵיחַ  מְעוֹרְרִין 

י’ רָעִים וּמִדּוֹת  עֲשִׂ ל הַמַּ לְהוֹכִיחַ • עי”ז מְזִיזִין וּמְעוֹרְרִין הָרֵיחַ רַע שֶׁ

ן הוּא מַבְאִישׁ רֵיחָם • וְעי”ז  מּוֹכִיחָם • וְעַל כֵּ ים שֶׁ ל הָאֲנָשִׁ רָעוֹת שֶׁ

ל  מִכָּ פַע  ֶ הַשּׁ נִפְסָק  וְעי”ז   • הֶם  לָּ שֶׁ מוֹת  שָׁ הַנְּ אֶת  מַחֲלִישׁ  הוּא 

מָה הוּא  שָׁ י עִיקַר יְנִיקַת הַנְּ מוֹת • כִּ שָׁ אֵלּוּ הַנְּ לוּיִם בְּ הָעוֹלָמוֹת הַתְּ

אֱמַר  נֶּ בָרְכִין עַל הָרֵיחַ שֶׁ מְּ יִן שֶׁ שארז”ל )ברכות מג ע”ב( מִנַּ מֵהָרֵיחַ • כְּ

וְלאֹ  נּוּ  מִמֶּ נֶהֱנֵית  מָה  שָׁ הַנְּ שֶׁ בָר  דָּ אֵיזֶהוּ   • יָהּ  ל  הַלֵּ תְּ מָה  שָׁ הַנְּ כּלֹ 

מַבְאִישׁ  הוּא  שֶׁ הַמּוֹכִיחַ  זֶה  ע”י  וְע”כ  הָרֵיחַ  זֶה  אוֹמֵר  הֱוֵי  הַגּוּף 

ילָא נִפְסָק ”ל • וּמִמֵּ נַּ נִיקָתָהּ מֵהָרֵיחַ כַּ יְּ מָה שֶׁ שָׁ ת הַנְּ רֵיחָם • עי”ז נֶחֱלֶשֶׁ

פַע ֶ הַשּׁ

טו:



מיניה וביה גיביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

תורה זו נאמרה בסעודה שלישית של שבת חנוכה שנת תק"ע. בתחילת התורה רבינו 

מזכיר את הפסוק שפותח את פרשת מקץ הנקראת בתורה בדרך כלל בשבת חנוכה.

וַיְהִי מִקֵּץ שְׁנָתַיִים יָמִים וּפַרְעֹה חוֹלֵם וְכוּ'

דרכו של רבינו בדרך כלל, שהוא פותח את התורה בפסוק, עליו ילביש בסוף התורה את 

כל הקדמות המאמר המתגלים בתורה זו א.

***** א ******
המנהיג צריך להיות רחמן אך צריך שיהיה לו גם דעת להנהגת הרחמנות

בזמן  ישראל  ה' לעם  בציטוט הפסוק המתאר את הנהגת  רבינו מתחיל  דבריו,  בפתח 

הגאולה, "לא ירעבו ולא יצמאו ב ולא יכם שרב ושמש ג, כִּי מְרַחֲמָם יְנַהֲגֵם ד ועל מבועי 

תורה ז' תנינא
כי מרחמם ינהגם

 עיין בסוף אות יג. א.

 תורה זו עוסקת הרבה בעניין האכילה והסעודה,  ב.

ועל  רוחנית,  לאכילה  גשמית  אכילה  שבין  והקשר 

כן יש לקשר את עניין הרעב והצמא המוזכר בפסוק 

יסודי  שחלק  מבואר  שבה  התורה  מהלך  לכל  זה 

ברחמנות הוא השפעת האכילה לבני אדם.

לעומת  המאירה  אספקלריא  נקראת   החמה  ג.

ועיין  מאירה,  שאינה  אספקלריא  שנקראת  הלבנה 

בהמשך התורה באות ח' בעניין אספקלריא המאירה 

התורה  קשרי  ולפי  מאירה.  שאינה  ואספקלריא 

מבואר שבאופן רגיל הארת השמש שהיא אספקלריא 

זו, יכולה להכות  המאירה, למי שאינו ראוי להארה 

שמי  דהיינו  כביכול,  לכוויה  לו  שתגרום  באופן  בו 

'מה'  להינזק מהארת  יכול  דרי מטה  בבחינת  שהוא 

שהיא בבחינת אספקלריא המאירה.

פותח את  רבינו  כלל  בדרך   - ינהגם  מרחמם   כי  ד.

כעין  שהוא  פסוק  מביא  כך  ואחר  בהקדמה  התורה 

ראיה להקדמה שגילה, לדוגמא בתורה זו אם רבינו 

תורתו,  הרצאת  של  הרגיל  מהסדר  משנה  היה  לא 

להיות  יכול  רחמן  שהוא  'מי  כך:  פותח  היה  הוא 

כי  שכתוב  'כמו  ראיה  מביא  היה  כך  ואחר  מנהיג', 

מרחמם ינהגם' ויש להבין מקשרי המאמר למה שינה 

מסדר זה )ומקשרי התורה מבואר שהפסוק הוא כעין 

המשך של הפסוק איתו רבינו פתח את התורה "ויהי 

– כי מרחמם ינהגם, ועיין לקמן  מקץ שנתיים ימים" 

בסוף התורה בביאור הפסוק "ויהי מקץ"(.

ביאורים והרחבות

מוהר"ן תנ.נא ל.קוט.  כ. מרחמם .נהגם   זטו:

רֵי  דָּ חִי’  בְּ  • לְמִיד  תַּ חִי’  בְּ הוּא  שֶׁ עַ  יְהוֹשֻׁ ר’  גַת  ׂ הַשָּ אֲבָל    • ”ל  נַּ כַּ

חִי’ מְלאֹ כָל הָאָרֶץ  חִי’ וָאֶרְאֶה אֶת ה’ • בְּ חִי’ נֵיעוֹר • בְּ ה • הוּא בְּ מַטָּ

ן  נוּ שׁוֹכְנֵי עָפָר • וְזֶה וְהָיָה ר’ אֱלִ.עֶזֶר ָ.שֵׁ חִי’ הָקִיצוּ וְרַנְּ בוֹדוֹ בְּ כְּ

עַ וְנִ.נְעַר ר"א •  עְזַע ר’ ְ.הוֹשֻׁ "ל •  נִזְדַּ נַּ עַ נֵ.עוֹר כַּ וְר’ ְ.הוֹשֻׁ
ן  בֵּ לִכְלוֹל  צָרִיךְ  י  כִּ  • תַלְמִיד  בְּ ן  בֵּ לָלִיּוּת  כְּ חִי’  בְּ זֶה   • נִינְעַר ר”א 

דֵי  כְּ לְמִיד  הַתַּ ל  שֶׁ גָה  ׂ הַהַשָּ חִי’  בְּ ן  בֵּ לִבְחִי’  לְהַרְאוֹת   • תַלְמִיד  בְּ

הוּא  ר”א שֶׁ ”ל • וְזֶהוּ וְנִ.נְעַר ר"א • הַיְינוּ שֶׁ נַּ הְיֶה לוֹ יִרְאָה כַּ יִּ שֶׁ

חִי’  גָתוֹ בְּ ׂ הַשָּ לְמִיד • שֶׁ בְחִי’ תַּ ”ל • נִכְלָל בִּ נַּ ינָה כַּ חִי’ שֵׁ ן בְּ חִי’ בֵּ בְּ

חִי’  יְיקָא • זֶה בְּ עַ • מָה דַּ ה ְ.הוֹשֻׁ ”ל •  אָמַר לוֹ מַה זֶּ נַּ נֵיעוֹר כַּ

לְמִיד  לָלִיּוּת תַּ חִי’ כְּ ”ל • זֶה בְּ נַּ חִי’ מָה כַּ הוּא בְּ ן שֶׁ חִי’ בֵּ ל בְּ גָה שֶׁ ׂ הַשָּ
חִי’ מָה • הוּא בְּ ן • שֶׁ בְחִי’ בֵּ הְיֶה נִכְלָל בִּ יִּ לְמִיד צָרִיךְ שֶׁ י הַתַּ בֵן • כִּ  בְּ

שׁוֹאֵל  אֱלקֶֹיךָ  ה’  מָה  י’(  )דברים  וְזֶה   • ”ל  נַּ כַּ יִרְאָה  לוֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ

בְחִי’  בִּ נִכְלָל  הְיֶה  יִּ שֶׁ צָרִיךְ  י  כִּ  • יְיקָא  דַּ מָה   • לְיִרְאָה  ךְ כ”א   מֵעִמָּ

הַיְינוּ   • עַ  ְ.הוֹשֻׁ ה  זֶּ מַה  וְזֶה   • ”ל  נַּ כַּ יִרְאָה  לוֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ  • מָה 

הְיֶה  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ מָה  ל  שֶׁ גָה  ׂ הַשָּ לִבְחִי’  עַ  יְהוֹשֻׁ ר’  אֶת  הֵבִיא  ר”א   שֶׁ

מָה  נֵ.  מִפְּ   • ”ל  נַּ כַּ בֵן  בְּ נִכְלָל  לְמִיד  תַּ חִי’  בְּ הוּא  שֶׁ עַ  יְהוֹשֻׁ ר’ 

אוֹר  רָאָה  שֶׁ  • ם  ָ.ּ בַּ רָאִ.תִ.  דוֹל  גָּ מָאוֹר  א"ל   • עְזַעְתָּ  זְדַּ נִּ
ל לִוְָ.תָן רָאִ.תָ  א עֵ.נָ.ו שֶׁ מָּ יַם הַחָכְמָה •  אָמַר לוֹ שֶׁ דוֹל בְּ גָּ

חֶק בּוֹ  חִי’ לִוְיָתָן זֶה יָצַרְתָּ לְשַׂ חִי’ מַלְכוּת • בְּ  וְכוּ’ • לִוְָ.תָן • זֶה בְּ
ל  רָאָה עֵינָיו שֶׁ יב לוֹ שֶׁ הֵשִׁ ”ל • הַיְינוּ שֶׁ נַּ רוּן וְכוּ’ כַּ בֵּ ם אֵלֶיךָ יְשַׂ כּוּלָּ

טְחוֹנוֹת  ל הַבִּ ץ כָּ ט וּמְקַבֵּ חִי’ מַלְכוּת מְלַקֵּ בְּ ֶ הַיְינוּ מַה שּׁ לִוְיָתָן • דְּ

רְנָסָה •  ין עַל פַּ לוּיוֹת וּמְצַפִּ ם עֵינֵיהֶם תְּ כּוּלָּ אֵי עוֹלָם • שֶׁ ל בָּ ל כָּ שֶׁ

הֶם  טְחוֹנוֹת • וְנִכְנָס עִמָּ ל אֵלּוּ הַבִּ ץ כָּ חִי’ לִוְיָתָן • מְקַבֵּ וּמַלְכוּת בְּ

י  עַ • כִּ עְזַע ר’ ְ.הוֹשֻׁ רְנָסָה •  וְעי”ז נִזְדַּ ם פַּ ָ ל מִשּׁ לְיַם הַחָכְמָה לְקַבֵּ

חִי’  ה בְּ לָּ ם נִתְגַּ ָ שּׁ יַם הַחָכְמָה • שֶׁ כְנַס בְּ נִּ נָפַל עָלָיו יִרְאָה • מֵחֲמַת שֶׁ

”ל •  נַּ ל לִוְיָתָן כַּ חִי’ עֵינָיו שֶׁ ה בְּ זֶּ רְנָסָה • שֶׁ ל פַּ א לְקַבֵּ בָּ מַלְכוּת • שֶׁ

”ל:  נַּ רְאָה כַּ י מַלְכוּת הִיא מְקוֹר הַיִּ וְעי”ז נוֹפֵל יִרְאָה • כִּ

נָתִַ..ם ָ.מִ.ם  נָתַיִים יָמִים וּפַרְעהֹ חוֹלֵם וְכוּ’ • שְׁ ץ שְׁ וַיְהִי מִקֵּ וְזֶה 
הֵם  שֶׁ  • ”ל  הַנַּ נִים  ָ הַשּׁ קוּפוֹת  תְּ מִים  הַיָּ קוּפוֹת  תְּ חִי’  בְּ  זֶה 
 • מַן  מֵהַזְּ לְמַעְלָה  הוּא  שֶׁ  • אָרוֹךְ  כּוּלּוֹ  שֶׁ יוֹם  הוּא  שֶׁ חִי’ עוה”ב  בְּ

עֲנוּגִים  ל הַתַּ הֵם כָּ ”ל • שֶׁ נַּ יפִים כַּ חִי’ מַקִּ ים הוּא בְּ מַנִּ ם סֵדֶר הַזְּ ָ שּׁ שֶׁ

 • יוֹבֵל  חִי’  בְּ זֶה  וּפַרְעהֹ    • ”ל  נַּ כַּ עוה”ב  ל  שֶׁ עֲשׁוּעִים  ַ  וְהַשּׁ

לְיָין מִינָהּ •  רְעִין וְאִיתְגַּ כָל נְהוֹרִין אִיתְפַּ זּוֹהַר )ויגש דף רי( דְּ מּוּבָא בַּ כַּ

יאֵר:  אָר לאֹ בֵּ וְהַשְׁ

הֵם טְמוּנִים מֵעֵין  יפִים שֶׁ קִּ חִי’ הַמַּ הוּא בְּ ה שֶׁ חִי’ קְבוּרַת מֹשֶׁ וְזֶה בְּ
ה וְתַחְתּוֹנִים נִדְמָה לָהֶם  כּלֹ וְזֶה עֶלְיוֹנִים נִדְמָה לָהֶם לְמַטָּ

חִי’ כֹל  ה כמשרז”ל )סוטה יד( • זֶה בְּ קְבוּרַת מֹשֶׁ אֱמָר בִּ לְמַעְלָה • הַנֶּ

לְאֵלּוּ  זּוֹכֶה  שֶׁ יק  דִּ הַצַּ רִיךְ  צָּ שֶׁ וּבָאָרֶץ  מַיִם  ָ שּׁ בַּ כלֹ  י  כִּ חִי’  בְּ ”ל  הַנַּ

"ל • לְהַרְאוֹת לָעֶלְיוֹנִים  נַּ חִי’ כֹל כַּ הְיֶה לוֹ בְּ יִּ ”ל שֶׁ יפִים הַנַּ קִּ הַמַּ

חָמִית  חִי’ מֶה  בְּ ית’  ידִיעָתוֹ  בִּ לָל  כְּ יוֹדְעִים  אֵינָם  שֶׁ ה  לְמַטָּ הֵם  שֶׁ

יגִים  ׂ מַשִּ הֵם  י  כִּ  • לְמַעְלָה  לָהֶם  נִדְמָה  חְתּוֹנִים  תַּ וְכוּ’ • וּלְהֵיפֶךְ 

זֶה  חִי’ וָאֶרְאֶה אֶת ה’:   עוֹד יֵשׁ בָּ בוֹדוֹ בְּ לאֹ כָל הָאָרֶץ כְּ מְּ שֶׁ

י  רָאשֵׁ קְצָת  קְצָת  רַק  יאֵר  בֵּ •  וְלאֹ  ה  הַרְבֵּ נֶעְלָמִים  דְבָרִים 

שרז”ל  ם כְּ דוֹלָה מִכּוּלָּ ינוּ הָיָה עָנָיו וַעֲנָוָה גְּ ה רַבֵּ י מֹשֶׁ פְרָקִים • כִּ

סוּק )דברים  פָּ הוּא מְרוּמָז בַּ ה שֶׁ ל חֲנוּכָּ )ע”א כ ע”ב( •  וְיֵשׁ עוֹד צֵירוּף שֶׁ

ה אֶת יָדָיו עָלָיו  י סָמַךְ מֹשֶׁ ן נוּן מָלֵא רוּחַ חָכְמָה כִּ עַ בִּ לד( וִיהוֹשֻׁ

ל  חִי’ שֶׁ ל הַבְּ סוּק מְרוּמָז כָּ זֶה הַפָּ י בְּ ה • כִּ ס”ת יֵשׁ צֵירוּף חֲנוּכָּ בְּ

חִי’ וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ הַמְבוֹאָר לְעֵיל •  ”ל מָלֵא זֶה בְּ אֲמָר הַנַּ הַמַּ

ל זֶה מְבוֹאָר לְעֵיל  ה ָ.דָ.ו וְכוּ’ • כָּ י סָמַךְ מֹשֶׁ וְכֵן רוּחַ חָכְמָה • כִּ

הֵם ה’  בוּרוֹת שֶׁ גְּ י יֵשׁ ה’  כִּ  • רְאָה  הַיִּ עִנְיַן  בְּ ם  ”ל •  גַּ אֲמָר הַנַּ מַּ בַּ

זוה”ק  בוּרָאן הַמּוּבָא בַּ ארז”ל )שבת עז( • וְיֵשׁ אֶלֶף וְת”ה גְּ אֵימוֹת שֶׁ

זֶה עַד אֶלֶף וְת”ה • וְכָל אֵלּוּ  בוּרוֹת זֶה בָּ כְלָלִים הַגְּ נִּ )נשא ד’ קלז ע”ב( שֶׁ

בָרִים נֶאֶמְרוּ וְכוּ’:  י אֵלּוּ הַדְּ לָל • כִּ יאֵר כְּ בָרִים לאֹ בֵּ הַדְּ

 • תֶר  הַכֶּ פַע  שֶׁ  • סְפִירוֹת  ר  הָעֶשֶׂ ל  מִכָּ רֶת  מְדַבֶּ הַזּאֹת  הַתּוֹרָה 
צו(  )כתובות  ם ארז”ל  גַּ  • יִרְאָה  ם  גַּ  • יָדַיִם   • וּבִינָה  חָכְמָה 

נּוּ  נּוּ חֶסֶד • וּפוֹרֵק מִמֶּ אִלּוּ מוֹנֵעַ מִמֶּ לְמִיד כְּ י תַּ הַמּוֹנֵעַ הֲלָכָה מִפִּ

זוה”ק )יתרו ד’ עט ע”ב( מַה  ן • אִיתָא בַּ ן וְתַלְמִיד • בֵּ ם בֵּ מַיִם • גַּ יִרְאַת שָׁ

לְמִידִים הֵם לִימּוּדֵי  פְאֶרֶת • תַּ א תִּ נוֹ דָּ ם בְּ ֶ א חָכְמָה מַה שּׁ מוֹ דָּ ְ שּׁ

”ל • רֵיאָה הִיא אֵיבָרִים  א יְסוֹד • וּמַלְכוּת הַנַּ א נֶצַח הוֹד • כּלֹ דָּ ה’ דָּ

רֵי אָזְנַיִם  עָמִים • )אַשְׁ ה פְּ מָּ ר מֵהֶם כַּ דַבֵּ מְּ נִימִים • וְיֵשׁ סְפִירוֹת שֶׁ הַפְּ

ה לוֹ וְכוּ’(: כָּ כָּ רֵי הָעָם שֶׁ ךְ שׁוֹמְעוֹת אַשְׁ כָּ שֶׁ

חֹק   . כִּ  • .נוּ  חַגֵּ לְ.וֹם  סֶא  כֵּ בַּ שׁוֹפָר  בַחוֹדֶשׁ  קְעוּ  תִּ ח 
ט לֵאלקֵֹ. ַ.עֲקבֹ: פָּ רָאֵל הוּא מִשְׁ לְִ.שְׂ

רָאֵל  שְׂ מִיִּ וּמוּטָל עַל כ”א  דוֹל  גָּ בָר  דָּ תּוֹכָחָה הוּא  שֶׁ אע"פ  א 

מִתְנַהֵג  אֵינוֹ  שֶׁ בּוֹ  רוֹאֶה  שֶׁ כְּ חֲבֵירוֹ  אֶת  לְהוֹכִיחַ 

ל  וּרָה • כ”ש )ויקרא יט( הוֹכֵחַ תּוֹכִיחַ אֶת עֲמִיתֶךָ • אעפ”כ לַאו כָּ שּׁ כַּ

דּוֹר  מֵהַּ אֲנִי אִם יֵשׁ בַּ אָדָם רָאוּי לְהוֹכִיחַ • כ”ש ר”ע )ערכין ט”ז ע”ב( תָּ

ה  דּוֹר הַזֶּ דוֹרוֹ כ”ש בַּ כוֹל לְהוֹכִיחַ • וְאִם ר”ע אָמַר זאֹת בְּ יָּ ה מִי שֶׁ הַזֶּ

אֵינוֹ  י שֶׁ הַמּוֹכִיחַ אֵינוֹ רָאוּי לְהוֹכִיחַ • אֲזַי לאֹ דַּ שֶׁ י כְּ יו • כִּ ל עַכְשָׁ שֶׁ

וֹמְעִים  מוֹת הַשּׁ שָׁ ל הַנְּ ם הוּא מַבְאִישׁ רֵיחַ שֶׁ תוֹכַחְתּוֹ • אַף גַּ מוֹעִיל בְּ

ים  עֲשִׂ הַמַּ ל  שֶׁ רַע  הָרֵיחַ  מְעוֹרֵר  תּוֹכַחְתּוֹ הוּא  י ע”י  כִּ  • תּוֹכַחְתּוֹ 

מּוּנָח אֵיזֶה  שֶׁ מוֹ כְּ הוּא מוֹכִיחָם כְּ ים שֶׁ ל הָאֲנָשִׁ רָעִים וּמִדּוֹת רָעוֹת שֶׁ

בָר אֵין  אֵין מְזִיזִין אוֹתוֹ הַדָּ ל זְמַן שֶׁ אֵינוֹ טוֹב • כָּ שׁ לוֹ רֵיחַ שֶׁ יֵּ בָר שֶׁ דָּ

אֲזַי   • בָר  הַדָּ אוֹתוֹ  לְהָזִיז  תְחִילִין  מַּ שֶׁ כְּ אֲבָל   • רַע  הָרֵיחַ  ין  ישִׁ מַרְגִּ

רָאוּי  אֵינוֹ  שֶׁ מִי  ל  שֶׁ תּוֹכָחָה  ע”י   • כֵן  מוֹ  כְּ  • רַע  הָרֵיחַ  מְעוֹרְרִין 

י’ רָעִים וּמִדּוֹת  עֲשִׂ ל הַמַּ לְהוֹכִיחַ • עי”ז מְזִיזִין וּמְעוֹרְרִין הָרֵיחַ רַע שֶׁ

ן הוּא מַבְאִישׁ רֵיחָם • וְעי”ז  מּוֹכִיחָם • וְעַל כֵּ ים שֶׁ ל הָאֲנָשִׁ רָעוֹת שֶׁ

ל  מִכָּ פַע  ֶ הַשּׁ נִפְסָק  וְעי”ז   • הֶם  לָּ שֶׁ מוֹת  שָׁ הַנְּ אֶת  מַחֲלִישׁ  הוּא 

מָה הוּא  שָׁ י עִיקַר יְנִיקַת הַנְּ מוֹת • כִּ שָׁ אֵלּוּ הַנְּ לוּיִם בְּ הָעוֹלָמוֹת הַתְּ

אֱמַר  נֶּ בָרְכִין עַל הָרֵיחַ שֶׁ מְּ יִן שֶׁ שארז”ל )ברכות מג ע”ב( מִנַּ מֵהָרֵיחַ • כְּ

וְלאֹ  נּוּ  מִמֶּ נֶהֱנֵית  מָה  שָׁ הַנְּ שֶׁ בָר  דָּ אֵיזֶהוּ   • יָהּ  ל  הַלֵּ תְּ מָה  שָׁ הַנְּ כּלֹ 

מַבְאִישׁ  הוּא  שֶׁ הַמּוֹכִיחַ  זֶה  ע”י  וְע”כ  הָרֵיחַ  זֶה  אוֹמֵר  הֱוֵי  הַגּוּף 

ילָא נִפְסָק ”ל • וּמִמֵּ נַּ נִיקָתָהּ מֵהָרֵיחַ כַּ יְּ מָה שֶׁ שָׁ ת הַנְּ רֵיחָם • עי”ז נֶחֱלֶשֶׁ

פַע ֶ הַשּׁ

טו:

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות איד ביאור הפשט�

מים ינהלם" )ישעי' מט(, רבינו מחבר את הפסוק לעניין הנהגת הצדיקים, שמפסוק זה אנו 

רַחֲמָן  מִי שֶׁהוּא  הַיְינוּ   - רואים את תכונת ומידת ההנהגה הדרושה למנהיג האמיתי 

באמת, הוּא יָכוֹל לִהְיוֹת מַנְהִיג לכל סוגי בני האדם בכל מדרגה שהיא ה.

וְצָרִיךְ המנהיג לֵידַע אֵיךְ לְהִתְנַהֵג עִם מידת הָרַחֲמָנוּת דהיינו שהמנהיג צריך לצמצם 

את מידת רחמנותו, שלא להשתמש בה באופן שהיא יכולה להזיק, כִּי עַל רְשָׁעִים אוֹ 

עַל רוֹצְחִים וְגַזְלָנִים ו אָסוּר לְרַחֵם ז כלל, כי בכך הוא נותן להם ולמעשיהם צידוק וקיום, 

וגם זה היפך הרחמנות כלפי הנגזלים והנרצחים.

וְכֵן יש עוד מידת דיוק נוספת במידת הרחמנות, שגם אצל מי שצריך לרחם עליו, צריך 

לדעת באיזה אופן לרחם, כי מִי שֶׁאֵינוֹ יוֹדֵעַ אֵיךְ לְהִתְנַהֵג עִם הָרַחֲמָנוּת כשראוי לרחם, 

אֲזַי יוּכַל לְרַחֵם באופן ובמידה לא מתוקנת. לדוגמא, שמרחם עַל תִּינוֹק רעב שֶׁל ]בגיל[ 

שיש  בהרחבה,  התורה  בהמשך  שיתבאר   כמו  ה.

והמנהיג  אדם,  בני  של  שונות  מדרגות  ב'  בכלליות 

עניינם  כפי  דעת  דברי  כולם  עם  לדבר  לדעת  צריך 

ומדרגתם. אך מקשרי המאמר מבואר עוד שהנהגה זו 

לדבר עם כל אחד כפי מדרגתו היא צמצום הרחמנות, 

היה  הראוי  מן  העליונה  הרחמנות  מדרגת  כפי  כי 

לרחם על כולם ללא חילוק.

 רשעים או רוצחים וגזלנים - לפי כלל ג' יש לעיין  ו.

רשעים  אלו,  דוגמאות  ג'  לפרט  רבינו  בחר  מדוע 

כל  את  לכלול  יכול  היה  שהרי  גזלנים,  רוצחים, 

הדוגמאות בחינה אחת של 'רשעים'. ויש לעיין לפי 

ורוצחים.  גזלנים  של  הבחינות  מהם  התורה  קשרי 

ונראה לבאר קצת מקשרי התורה בכמה אופנים א[ 

רוצח  הוא בעצמו  ראוי,  באופן שאינו  שמי שמרחם 

או גזלן, כי נתינת מאכל של גדול לקטן הוא בבחינת 

רציחה כמבואר מקשרי התורה, וכן מי שנותן לגדול 

שהיה  הגדול  השפע  את  ממנו  גוזל  קטן  של  מאכל 

ראוי לו. ב[ שהרשע הוא מי שנפל לרוח שטות עיין 

היא  הרציחה  ג[  היטב.  ג'  באות  המובאת  בגמרא 

את  ומלאו  ורבו  פרו  במצוות  כראוי  עוסק  כשלא 

וכן הגזילה היא כאשר  )עיין היטב בפסוקים(  הארץ 

מנסה להמשיך את שפע המקיפים קודם זמנם ועיתם, 

אכלם  את  להם  נותן  "ואתה  שכתוב  במה  פוגם  כי 

בעיתו" )עין ליקו"ה חזקת מטלטלין ג'(.

 אסור לרחם - ויש להתבונן בעניין זה, מדוע אסור  ז.

שמיוחדת  רחמנות  יש  לכאורה  הלא  כלל,  לרחם 

יעלה על הדעת לרחם  ולגזלנים, הלא לא  לרוצחים 

כי  במעשיהם,  ושימשיכו  מהכלא  לשחררם  עליהם 

זה סותר את כל מציאות הרחמנות על שאר העולם, 

אלא משמע בלשון רבינו שאסור בכלל שיופעל רגש 

אסור  שיהיה  מדוע  צ"ע  וזה  כלפיהם  רחמנות  של 

לרחם על המקום שנפלו.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה טוביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

ד' יָמִים ח שאינו מסוגל לעכל מזון מוצק, כי אם חלב, לִיתֵּן לוֹ מַאֲכָל הַצָּרִיךְ לְגָדוֹל ט כגון 

לחם או בשר, וְמאכל כזה לֹא ראוי לְקָטָן כָּזֶה, כִּי קָטָן כָּזֶה צְרִיכִין לְזוּנוֹ רַק ע"י חָלָב 

דַּוְוקָא י כדי שיגדל אט אט לפי יכולת העיכול שלו יא.

על כן מלבד מה שצריך שיהיה למנהיג רחמנות - צָרִיךְ המנהיג לֵידַע אֵיךְ לְהִתְנַהֵג עִם 

הָרַחֲמָנוּת, שֶׁלְּקָטָן כָּזֶה צְרִיכִין לְרַחֵם לִיתֵּן לוֹ חָלָב דַּיְיקָא כדי שלא ימות, וּלעומת זאת 

צריך לתת לְאדם גָדוֹל מַאֲכָל הַצָּרִיךְ לוֹ כי אם יתנו לו רק חלב, הוא לא יוכל להתקיים, 

וְכֵן עַל כָּל אֶחָד וְאֶחָד צְרִיכִין לְרַחֵם בַּמֶּה שֶׁצָּרִיךְ לוֹ לפי עניינו, הן במאכלים והן בשאר 

דברים יב:

 תינוק של ד' ימים - גם בדוגמא זו יש לעיין לפי  ח.

כלל ג' מדוע רבינו נקט דוגמא של תינוק בגיל ד' ימים 

ולא תינוק סתם. עוד יש לעיין לפי קשרי המאמר למה 

ועיין בפל"ח  ימים.  ד'  דווקא  ולמה  מרמזים ה'ימים' 

המאמר  מקשרי  עוד  לומר  ואפשר  בזה,  שכתב  מה 

הימים.  תקופות  דהיינו  למקיפים,  רומזים  שהימים 

ועיין בליקו"ה סוכה ד', ואולי אפשר לומר קצת בדרך 

דרש, שאחרי יום הכיפורים האדם כתינוק שנולד ועד 

סוכות יש ד' ימים.

בקשרי  להתבונן  ויש   – לגדול  הצריך   מאכל  ט.

התורה, מדוע רבינו לא פירט אצל הגדול כמו אצל 

הקטן מהו המאכל הראוי לגדול, ומה מתבאר בעניין 

זה מתוך קשרי המאמר. ואף שמרומז באמת מקשרי 

התורה מאכלים כמו לחם יין ושמן, אפשר שבאמת 

יש בזה גם מדרגות גבוהות מאוד, דהיינו שיש אכילה 

לא  ולכן  נדע,  דלא  הידיעה  תכלית  בבחינת  שהיא 

מבואר בפירוש מהו מאכל הגדול.

 כי קטן כזה צריכין לזונו רק על ידי חלב דווקא -  י.

לכאורה צריך עיון, שהרי רק טיפש גמור ייתן לתינוק 

מדבר  שרבינו  יתכן  וכיצד  לחם,  לאכול  ימים  ד'  בן 

רחמנות  להנהגת  כדוגמא  כזו,  מחשבה  שלילת  על 

אך  אותה.  משיג  הרחמן  המנהיג  שרק  דעת  ידי  על 

באמת אפשר לבאר מעט מרחוק שכל דוגמא ומשל 

זה הוא חלק מהארת הצדיק לרחם עלינו לקרב אלינו 

יודעים  אנו  אין  שבאמת  הגדולים,  המקיפים  את 

כלל גם בעניין זה, ודווקא דרך התעוררות הקושיה, 

שלכאורה אין בכך דעת גדולה כלל, מזה יכול לבוא 

לתוך שכלנו הקטן מקיף גדול יותר בהבנת הרחמנות 

שבאמת אין אנו מבינים בזה בעצמו כלל.

את  דווקא  להביא  בחר  רבינו  מדוע  להבין   יש  יא.

עניין האכילה כדוגמא לכל עניין הרחמנות והחילוק 

זה  עניין  אך  פגומה,  לרחמנות  ראויה  רחמנות  שבין 

י"א  י'  באותיות  התורה  המשך  לפי  יותר  מבואר 

ואכמ"ל.

רבינו  דברי  ז'(  )באות  בהמשך  שיתבאר   כמו  יב.

כיצד הנהגה זו של השפעת האכילה לפי הדעת של 

הצדיק, קשורה בקשר חזק ללימוד הדעת וכל ענייני 

התעוררות והתחזקות בעבודת ה'.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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***** ב ******
המנהיג הרחמן – משה רבינו

אחר שהתבאר שעצם מידת המנהיג מבוססת כולה על מידת הרחמנות - ממשיך 

רבינו ומגלה עוד את עניינה של מידה זו, ומיהו המנהיג הרחמן באמת

וְרַחֲמָן כָּזֶה שיש לו רחמנות גדולה מאוד, אך הוא גם יודע לצמצם אותה באופן המדויק 

לכל אחד יג, הוּא רַק הצדיק והחכם שהוא מנשמת מֹשֶׁה רַבֵּינוּ, שהוא היה לו רחמנות 

כמו הרחמנות שתתגלה לעתיד, כִּי הוּא הָיָה המַנְהִיג הראשון של כלל יִשְׂרָאֵל וְהוּא – 

נשמת מלך המשיח שיִהְיֶה גם הַמַּנְהִיג שינהיג את עם ישראל לֶעָתִיד בגאולה השלימה, 

כי אז תתגלה שלימות הרחמנות, כִּי זה מרומז בפסוק "מַה שֶּׁהָיָה הוּא שֶׁיִּהְיֶה יד וְכוּ'" 

שפסוק זה הוא ר"ת מ'ש'ה', דהיינו שאותו גואל ומנהיג שהיה לעם ישראל  )קהלת א( 

בגאולה  גם   - לנצח  להם  שיהיה  מנהיג  אותו  הוא  מצרים,  מגלות  כשיצאו  בתחילה 

האחרונה טו.

והטעם לכך שהוא המנהיג הראוי באמת, כִּי מֹשֶׁה רַבֵּינוּ הָיָה לוֹ רַחֲמָנוּת בֶּאֱמֶת עַל 

בִּשְׁבִיל  נַפְשׁוֹ  וּמָסַר  דהיינו שריחם עליהם כראוי באמת במה שנצרך להם טז,  יִשְׂרָאֵל 

 כמבואר מקשרי התורה באות י"א שמשה רבינו  יג.

יש לו רחמנות באמת אפילו על הרשעים, אלא שהוא 

הזה,  העולם  להנהגת  הנהגתו  את  לצמצם  צריך 

משום שהדעת של העולם הזה אינה יכולה להיכנס 

עדיין לתוך השכל המוגבל של העולם הזה.

 יש לציין שלשון זו חוזרת בצורה שונה אחר כך  יד.

בהמשך התורה באות ו' בעניין הזמן שיש בעולם הזה, 

המשמעות  שמה  אך  הבא.  העולם  של  הזמן  ומעל 

היא הפוכה לגמרי, כי כאן מבואר שהארת ההתגלות 

תהיה  היא  רבינו,  משה  הנהגת  בתחילת  שהיתה 

מבואר  ו'  באות  אבל  השלימה,  בגאולה  לעתיד  גם 

שבעולם הזה 'מה שהיה' הוא לא 'מה שיהיה', אלא 

שתי  שהם  שיהיה  מה  את  ויש  שהיה  מה  את  יש 

מציאויות שונות.

זה,  פסוק  על  האריז"ל  בדברי  זה  עניין   כמובא  טו.

עיין שער הפסוקים פרשת יתרו.

 כעין עניין זה של הרחמנות מובא בדברי המדרש  טז.

על משה רבינו ודוד המלך )מדרש רבה שמות ב, ב,(: 

"עיניו יחזו עפעפיו יבחנו בני אדם. ולמי בוחן לצדיק, 

שנאמר )שם( ה' צדיק יבחן, ובמה הוא בוחנו במרעה 

צאן. בדק לדוד בצאן ומצאו רועה יפה, שנא' )תהלים 

צאן,  ממכלאות  מהו  צאן,  ממכלאות  ויקחהו  עח( 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה יזביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

ויותר מכך במה שצמצם  אפילו אם הוא עצמו מפסיד את מדרגתו בשבילם,  יִשְׂרָאֵל 

את רחמנותו להנהיג מידת רחמים בדעת של משפט, וְהִשְׁלִיךְ נַפְשׁוֹ מִנֶּגֶד בשביל עם 

ישראל, וְלֹא הָיָה חוֹשֵׁשׁ עַל עַצְמוֹ כְּלָל מה ייצא ממנו ומזרעו. כִּי בעת שעם ישראל 

חטאו בעגל והשי"ת רצה להשמידם, הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ אָמַר לוֹ )שמות לב( "ועתה הניחה לי יז 

ויחר אפי בהם ואכלם וְאֶעֶשְׂךָ לְגוֹי גָּדוֹל" יח דהיינו שהקב"ה אמר לו שהוא ירבה את 

זרעו בריבוי גדול כנגד כל עם ישראל ממנו לבד, וְהוּא ברחמנותו עליהם לֹא הִשְׁגִּיחַ עַל 

זֶה כְּלָל שהשי"ת רצה לתת לו מתנה גדולה כזו. רַק אָמַר להשי"ת "ועתה אִם תִּשָּאׂ יט 

חַטָּאתָם, ואם אין מחני נא מספרך אשר כתבת" וְכוּ' )שם( דהיינו, אם אתה סולח להם 

מה טוב. אבל אם לא, אני מרוצה להימחות יחד איתם באותו כיליון, ובכך, מסר נפשו 

בעד ישראל, כִּי הוּא הָיָה רַחֲמָן וּמַנְהִיג אֲמִתִּי שמרחם על עמו, וְהָיָה עוֹסֵק בהנהגתו 

הגדולים  מונע  היה  הגשם,  ויכלא  ח(  )בראשית  כמו 

מפני הקטנים, והיה מוציא הקטנים לרעות כדי שירעו 

עשב הרך, ואחר כך מוציא הזקנים כדי שירעו עשב 

הבינונית, ואח"כ מוציא הבחורים שיהיו אוכלין עשב 

הקשה. אמר הקב"ה מי שהוא יודע לרעות הצאן איש 

לפי כחו יבא וירעה בעמי - הה"ד )תהלים עח( מאחר 

עלות הביאו לרעות ביעקב עמו. ואף משה לא בחנו 

מרע"ה  כשהיה  רבותינו  אמרו  בצאן,  אלא  הקב"ה 

רועה צאנו של יתרו במדבר ברח ממנו גדי ורץ אחריו 

לו  נזדמנה  לחסות  שהגיע  כיון  לחסות,  שהגיע  עד 

בריכה של מים ועמד הגדי לשתות, כיון שהגיע משה 

אצלו, אמר אני לא הייתי יודע שרץ היית מפני צמא, 

עיף אתה, הרכיבו על כתיפו והיה מהלך, אמר הקב"ה 

יש לך רחמים לנהוג צאנו של בשר ודם כך, חייך אתה 

תרעה צאני ישראל הוי ומשה היה רועה".

כלליות  ומתוך  שם,  וברש"י  בפסוקים  שם   עיין  יז.

העניין מבואר שאף שה' אמר לו במפורש שיניח לו 

ולא יבקש רחמים, משה רבינו הבין את הרמזים שה' 

מרמז לו שאם הוא לא ירפה ויבקש רחמים הוא יפעל 

על ידי זה הצלה לכלל ישראל, ומזה אפשר להבין את 

כל עניין הרמזים המבואר בהמשך התורה באות י'.

הקב"ה  המפרשים,  לפי   - גדול  לגוי   ואעשך  יח.

עם  את  ח"ו  ישמיד  הוא  שכאשר  למשה  הבטיח 

כך  כל  בריבוי  בנים  ובני  בנים  לו  ייתן  הוא  ישראל, 

זה  לפי  יוצא  כן  ואם  ישראל.  עם  מכל  יותר  גדול 

ותלמידים  לבנים  יזכה  שהוא  לו  הבטיח  שהקב"ה 

כאחד, דהיינו בנים שהם תלמידים בריבוי גדול, ואם 

כן לכאורה צ"ע לפי המשך התורה באות ד' ובאות ח' 

שם יש משמעות שיש עדיפות לבן על פני התלמיד, 

מדוע משה רבינו העדיף את הקיום של עם ישראל 

שהם  בנים  של  המעלה  פני  על  לבד,  כתלמידים 

מעלת  שבאמת  לומר,  מוכרחים  ומכאן  תלמידים. 

התלמיד גדלה על הבן משום שהוא עיקר שעשועיו 

הלכות  וכן  יב,  ט,  פסח  ליקו"ה  )עיין  השי"ת  של 

שותפים בקרקע ה,ח. וכן עוד פעמים רבות בליקו"ה, 

ועיין עוד ביאור הליקוטים אות ו'(.

 וראה לקשר לשון זו של נשיאת החטא למובא  יט.

להלן באות ג' בעניין נשיאת משא העוונות.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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כמו שהולך  מִבְּנֵי אָדָם כ  שֶׁיִּהְיֶה הָעוֹלָם מְיוּשָׁב  דהיינו  בְּיִשּׁוּבוֹ שֶׁל עוֹלָם,  עם העולם 

ומבאר מהו אדם באמת.

עיקר הרחמנות לעסוק בישוב העולם ולהאיר דעת
כִּי עִיקַר הָאָדָם הוּא הַדַּעַת שלו, ולא הגוף כא, וּמִי שֶׁאֵין לוֹ דַּעַת אֵינוֹ חלק מִן הַיִּישּׁוּב 

של העולם באמת, כי הוא אינו 'מיישב את העולם' בתכלית האמיתית שלשמה נברא 

העולם, וְאֵינוֹ מְכוּנֶה בְּשֵׁם אָדָם כְּלָל, רַק הוּא בְּחִינת חַיָּה בִּדְמוּת אָדָם כב, כי כל הבדלו 

מן החיות והבהמות שיש לו את האפשרות להפוך להיות אדם כג.

בְּיִישּׁוּב  עוֹסֵק  וְהָיָה  צריך,  שהוא  מה  אחד  לכל  לתת  רַחֲמָנוּת  לוֹ  הָיָה  רַבֵּינוּ  וּמֹשֶׁה 

מְיוּשָׁב  שֶׁיִּהְיֶה הָעוֹלָם  דהיינו  לתת לבני האדם את מה שהם צריכים באמת,  הָעוֹלָם 

ולכן עיקר רחמנותו היא בהשפעת הדעת  כַּנַּ"ל  דֵּיעָה  בְּנֵי  הַיְינוּ  אָדָם,  מִבְּנֵי  א  וּמְמוּלָּ

לבני העולם, כִּי הוּא פָּתַח כד לָנוּ אוֹר הַדַּעַת כה, כמו שכתוב שמשה רבינו אומר לעם 

 שיהיה העולם מיושב מבני אדם - גם אם מטרה  כ.

זו היא התכלית שלשמה נבראו בני האדם, עדיין יש 

ברחמנות  התורה  אתה  פתח  רבינו  מדוע  להתפלא 

מסירת  מתאר  הוא  כך  אחר  'אכילה',  על  שמדברת 

נפש בשביל שלא יהרגו ויכלו את בני ישראל, ועכשיו 

באמצע העניין הוא כביכול עובר לעניין אחר לגמרי 

שזה עניין 'ישוב העולם'.

זה  לומר שהאדם   כי הצד השני שהיה אפשר  כא.

מבואר  שם  בסופה  ד'  באות  לקמן  ועיין  האדם,  גוף 

בדברי רבינו עניין מעלת הגוף, וצ"ע.

של  בחינה  עוד  מזכיר  רבינו  התורה   בהמשך  כב.

'חיות', כמבואר באות ד' שיש חיות המרכבה, ועיי"ש 

מה שיתבאר בזה.

אין  אדם  בדמות  שאינו  למי  לכאורה   שהרי  כג.

אפשרות כלל להפוך לאדם, ואם כן יש מעלה בדמות 

אדם על פני חיה שאינה בדמות אדם כלל. ועיין היטב 

בראשית א' כ"ו )על פי הכלל החמישי( בפסוק 'נעשה 

אדם בצלמנו כדמותנו )כלל ה'(.

ה'פתיחה'  פעולת  מוזכרת  התורה   בהמשך  כד.

מדברי  ומבואר  הפרנסה.  המשכת  של  בהקשר 

מוהרנ"ת )ליקו"ה יו"ד סימני בהמה טהורה וחיה ב' 

והלכות שותפים בקרקע ה' ה'( שפתיחת אור הדעת 

זה שהצדיק עושה פתח במחיצות של המקיפים )עיין 

לקמן אות י'( כדי להאיר באופן מצומצם את הארת 

הדעת באופן כזה שלא יהיה ריבוי אור.

 כי הוא פתח לנו אור הדעת - יש לדקדק מהו  כה.

ועיין  סתם.  מ'דעת'  שונה  ומהו  הדעת'  'אור  עניין 

בהמשך המאמר בעניין הארת המקיפים וכן עוד כמה 

פעמים שמוזכר העניין של 'אור'. ואולי אפשר לומר 

השכל  של  גמורה  השגה  אינה  האור  שהארת  קצת 

באופן של השגת שכל פנימי, אלא עצם ההבנה שיש 

איזה שכל שבתחילה האדם לא ידע כלל מקיומו של 

כזה שכל, זה נקרא שהוא קיבל הארה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה יטביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

ישראל במתן תורה )דברים ד( אַתָּה הָרְאֵתָ לָדַעַת כִּי ה' הוּא הָאֱלֹקִים כו דהיינו שהראיה 

של הדעת, היא השגת 'אור הדעת', כִּי מֹשֶׁה פָּתַח אֶת הארת הַדַּעַת, וְגִילָּה לָנוּ כִּי יֵשׁ 

אֱלֹקִים שַׁלִּיט בָּאָרֶץ למטה, ולא רק בשמים למעלה.

***** ג ******
עיקר הרחמנות על ישראל שנפלו בעוונות

לאחר שביאר רבינו שמשה רבינו הוא המנהיג הרחמן האמיתי, שיודע לרחם על כל 

ולימוד  הדעת  גילוי  כי   - הדעת  גילוי  הוא  הרחמנות  ושעניין  המדויק,  באופן  אחד 

הדעת לכל אחד זהו עיקר ישוב העולם. מרחיב עתה לבאר מדוע ישוב העולם ולימוד 

לעיל  שהביא  למשל  מתקשר  זה  כל  וכיצד  הגדולה,  הרחמנות  באמת  הוא  הדעת 

בעניין האכילה.

בַּעֲווֹנוֹת  ח"ו  נוֹפְלִין  קָדוֹשׁ  עַם  כְּשֶׁיִּשְׂרָאֵל  הוּא,  ישראל  עם  על  הָרַחֲמָנוּת  עִיקַר  כִּי 

רַחֲמָנָא לִצְּלַן, וזוהי הסיבה לכך שהדוגמא המדויקת לעניין הרחמנות של משה רבינו, 

היא מה שהובא לעיל, שריחם על ישראל שנפלו בחטא העגל, כִּי זֶהוּ הָרַחֲמָנוּת הַגָּדוֹל 

מִכָּל מִינֵי רַחֲמָנוּת - מה שמרחמים בדרך כלל על בני אדם חולים או עניים, או שאר 

מיני צער הגוף, כִּי באמת כָל הַיִּסּוּרִים הַקָּשִׁים שֶׁבָּעוֹלָם אותם האדם מרגיש וחש בגופו, 

ואפילו צער של הריגה ונטילת נשמה בייסורים כז, אֵינָם נֶחְשָׁבִים כְּלָל כח לייסורים כְּנֶגֶד 

 לפי דברי רבינו מבואר שהדעת הזאת שה' הוא  כו.

האלוקים היא הדעת שיש אלוקים שליט בארץ. וכן 

בין שם ה'  מובן שהכלליות של הדעת היא אחדות 

התורה  להמשך  קשור  זה  עניין  וכל  אלוקים,  לשם 

בעניין דרי מטה ודרי מעלה )עיין ליקו"ה אבר מן החי 

ה"ב(.

דברי  את  רבינו  הזכיר  שם  ח',  אות  לקמן   עיין  כז.

הגמרא בעניין ר' עקיבא שהיה דורש תילי תילים של 

הלכות, ושם בגמרא מבואר הייסורים של ר' עקיבא, 

שלפי רום מדרגתו לא נחשבו כלל ודוק.

 כי כל הייסורים הקשים שבעולם אינם נחשבים  כח.

כולנו  אנו  אין  מדוע  א[  להתבונן  יש   - וכו'  כלל 

יותר  הגדולים  שהייסורים  במציאות  כך  מרגישים 

מהכל הם ייסורי העוונות. ב[ וגם למי שמרגיש את 

הייסורים  בבד  בד  עדיין  מכל,  יותר  העוונות  ייסורי 

הרגילים מורגשים גם לצדיקים גדולים.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות גכ ביאור הפשט�

הַמַּשּׂאוֹי הַכָּבֵד שֶׁל נשיאת העֲווֹנוֹת ח"ו שהנשמה כורעת תחת הנטל שלהם ומצטערת, 

על אף שצער וייסורים אלו אינם מורגשים לכל אחד בחושי הגוף.

לִישָּאׂ  אֶפְשָׁר  שֶׁאִי  מְאֹד  כָּבֵד כט  מַשּׂאוֹי  זֶהוּ  ח"ו,  בַּעֲווֹנוֹת  נוֹפְלִים  יִּשְׂרָאֵל  כְּשֶׁעם  כִּי 

כְּלָל הַמַּשּׂאוֹי הַכָּבֵד הַזֶּה ובאמת הנשמה נופלת וכורעת ממש תחת עול כבד זה, בִּבְחִי' 

מה שאמר דוד המלך ע"ה )תהלים לח( "כי עוונותי עברו ראשי כְּמַשָּאׂ כָבֵד יִכְבְּדוּ מִמֶּנּוּ 

ואין  ראשי  את  עברו  שכבר  מים  וכמו  צד ל,  מכל  אותי  מקיפים  שהם  דהיינו  (ממני(, 

ביכולתי לשאתם.

שורש קדושת ישראל רחוק מעוון
וטעם הדבר, מדוע באמת העוונות הם כמו משא כבד והם ייסורים הגדולים מכל מיני 

ייסורים שבעולם:

כִּי מִי לא שֶׁיּוֹדֵעַ לב את מהות קְדוּשַׁת יִשְׂרָאֵל, דהיינו שיודע מֵאַיִן לג הֵם לְקוּחִים - מאיזה 

 הגדרת החטא כמשא כבד, באה לומר שהעוון  כט.

משא  כמו  אלא  הישראלי  מאיש  עצמי  חלק  אינו 

על  מהרחמנות  שחלק  זה  לפי  מבואר  וכן  חיצוני. 

לעוון מתעקשים לשאת  המשא הוא מה שהנופלים 

את המשא הזה עליהם כאילו הוא שייך להם באמת, 

ועוד  מעליהם.  אותו  להשליך  יכולים  שהיו  בעוד 

מרומז בזה, שמשא העוון הוא לא רק עצם העוון אלא 

מה שהאדם ממשיך לשאת אותו בחלישות דעתו גם 

אחרי שעשה תשובה באמת.

 ודוק שעניין העוונות שהם כמשא הם זה לעומת  ל.

זה לעומת המקיפים דקדושה )כלל ו'( ואכמ"ל.

 לשון זו חוזרת על עצמה בכמה אופנים בתורה  לא.

בייחס לידיעות נוספות המוזכרות בתורה זו, רבינו לא 

מפרט מי הוא זה שיודע אלא מתייחס בצורה נעלמת 

מי  התורה  מהלך  מתוך  לברר  ויש  שיודעים,  לאלו 

גם  זוכים  אנו  וכיצד  זו  ידיעה  לדעת  שזכה  זה  הוא 

לידיעה זו.

על  חוזרת  זו  שלשון  הקודמת  בהערה   עיין  לב.

עצמה, 'כי מי שיודע קצת בידיעתו יתברך' וכן בעוד 

כך  על  מדבר  רק  לא  שרבינו  רואים  ובזה  אופנים. 

שצריך לגלות דעת, למלאות את העולם בבני אדם 

ברי דעת, אלא תוך כדי הדיבור על כך שצריך לעשות 

הוא  בפועל,  זה  הוא מקיים את  מיושב,  את העולם 

מכל  אך  יהודי!  זה  מה  נפלאה,  דעת  אותנו  מלמד 

זה אומר שאחרי שרבינו  מקום יש להבין שהרי אין 

כבר גילה לנו ידיעות אלו אזי זה נקרא שאנו באמת 

מעל  גבוה  זה  עדיין  אלא  זו,  דעת  כראוי  'יודעים' 

זו לדעת את הידיעה בחיצוניות,  בידיעה  ויש  גבוה, 

אך באמת ישנן עוד ועוד מדרגות של פנימיות בידיעה 

זו כמבואר בקשרי המאמר.

 יש בדברי רבינו רמז לכך שבאמת המקום שבו  לג.

'אין',  נקרא  זה  לקוחים  הם  ומשם  מושרשים  הם 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה כאביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

יִשְׂרָאֵל  שֶׁל  וְדַקּוּת  רוּחָנִיּוּת לד  גם  וְיוֹדֵעַ  נשמותיהם,  נאצלו  קדוש  ושורש  עליון  עולם 

אפילו מצד הנפש והגוף לה, הוּא יוֹדֵעַ שֶׁיִּשְׂרָאֵל הֵם רְחוֹקִים לְגַמְרֵי מֵעָוֹן לא רק מצד 

כְּלָל לֹא  כְּלָל  לָהֶם  שַׁיָּיךְ  עָוֹן  וְאֵין  גופם לו,  ורוחניות  דקות  נשמתם, אלא אפילו מצד 

אפילו לחלקים ומדרגות נמוכות שבהם בעצמם, לְפִי גּוֹדֶל קְדוּשָׁתָם מִשָּׁרְשָׁם בנשמתם 

וְגוֹדֶל דַּקּוּתָם וְרוּחָנִיּוּתָם אפילו בגופם ונפשם.

וְעל כן – בגלל הפער העצום שיש בין מדרגתם של עם ישראל שאין שייך להם עוון כלל, 

לכן כָּל הַיִּסּוּרִים שֶׁבָּעוֹלָם בגשמיות, אֵינָם נֶחְשָׁבִים לְמַשּׂאוֹי כְּנֶגֶד הַמַּשּׂאוֹי הַכָּבֵד שֶׁל 

לִצְּלַן – כי המרחק העצום שבין יהודי לעוון, גורם שכאשר  רַחֲמָנָא  וְשָׁלוֹם  עֲוֹנוֹת חַס 

יהודי נופל עליו עוון, המשא הזה לא שייך אליו כלל, ולכן זה מייסר אותו מצד המציאות 

נחשבים  אינם  הגוף  כך שייסורי  כדי  עד  הגוף,  ייסורי  יותר מכל  נשמתו  הרוחנית של 

לייסורים ביחס לייסורי הנשמה ממשא העוונות.

עיקר הייסורים הם מהנפילה לעוונות
וַאֲפִילו כְּשֶׁיֵּשׁ לָאָדָם יִסּוּרִים בגוף, כגון חולי או עניות לז, אִם אֵין בָּהֶם עֲווֹנוֹת דהיינו 

נכשל  הוא  עניות  שמרוב  למשל  כמו  לעוונות,  ליפול  לו  גורמים  אינם   שהייסורים 

הידיעה  'תכלית  בבחינת  הוא  הזה  שהמקום  ובגלל 

דלא נדע' לכך אפשר לקרוא את לשון רבינו גם בלשון 

שאלה וגם בלשון ניחותא, ודוק )וכן מבואר כעין זה 

בביאור הליקוטים(.

המקיפים  זה  שהרוח  מבואר  התורה   בקשרי  לד.

ולפי זה מבואר שהרוחניות שורשה ברוח המקיפים, 

וכן מבואר בביאור הליקוטים ואכמ"ל.

על  נסובה  ודקות  רוחניות  שהלשון  זה   ביאור  לה.

הנפש והגוף אינו ביאור מוכרח, אלא משום שלכאורה 

הלשון 'דקות ורוחניות' לא שייך לומר כדבר חידוש 

על הנשמה, כי הנשמה היא ודאי רוחנית, וכן לומר 

על דבר רוחני כמו הנשמה שהוא 'דק', זה רק הגשמה 

כביטוי  יותר  נראית  זו  בלשון  הכוונה  אלא  לנשמה, 

שבעינינו  דבר  של  הרוחני  הצד  את  להדגיש  שבא 

גשמי,  הוא  טבעו  שמצד  פי  על  שאף  כגשמי,  נתפס 

הגשמיות שלו דקה )ועיין לקמן בסוף אות ד'(.

 לפי מהלך זה מובן מדוע בהמשך התורה רבינו  לו.

רק  אלא  הגוף,  מצד  מגיעים  שהעוונות  מסביר  לא 

מחמת  הגוף  מצד  כי  בהם,  שנכנס  שטות  רוח  מצד 

שהוא דק ורוחני לא שייך אצלו עוון כלל.

הייסורים  הם  ועניות,  חולי  של  הגוף   יסורי  לז.

המוזכרים בקשרי המאמר באות זו וכן באות י' ובאות 

י"ב.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות גכב ביאור הפשט�

גוף  ייסורי  אותם  כאשר  ורק  כְּלָל  לְיִסּוּרִים  נֶחְשָׁבִים  אֵינָם  ייסורים  אותם  אזי  גזל, לח 

גורמים לאדם ליפול לעוונות, אזי האדם מתייסר גם מייסורי הגוף, וְזֶה בְּחִי' מה שאמרו 

חז"ל )שבת נה( "אֵין יִסּוּרִין בְּלֹא עָוֹן" לט שביאור דברי חז"ל בפשטות הוא שכאשר יש 

עונש  כעין  והייסורים הם  לעוון,  נפל  לכן הוא  בגלל שמקודם  זהו  הגוף,  ייסורי  לאדם 

בָּהֶם  שֶׁכְּשֶׁאֵין  כך:  הוא  חז"ל  דברי  ביאור  לעיל,  האמור  לפי  אבל  העוון,  על  וכפרה 

כִּי עִיקַר  דהיינו שאם הייסורים לא גרמו לעוון, אינם ייסורים,  יִסּוּרִים כְּלָל  עָוֹן אֵינָם 

הַיִּסּוּרִים אפילו ייסורי הגוף, הֵם רַק כְּשֶׁנּוֹפְלִים בַּעֲווֹנוֹת ח"ו שהם מייסרים את ישראל 

יותר מכל הייסורים שבעולם, וְעל כן זֶהוּ עִיקַר הָרַחֲמָנוּת של המנהיג האמיתי, לְרַחֵם 

עַל יִשְׂרָאֵל עַם קָדוֹשׁ לְהוֹצִיאָם מֵתחת הַמַּשּׂאוֹי הַכָּבֵד שֶׁל עֲווֹנוֹת.

יִשְׂרָאֵל  שֶׁנָּפְלוּ  עֵת  בְּכָל  והרחמן,  האמיתי  המנהיג  שהיה  ע"ה  רַבֵּינוּ  מֹשֶׁה  כן,  וְעל 

בְּאֵיזֶה עָוֹן שזהו הייסורים הקשים מהכל, הָיָה מוֹסֵר נַפְשׁוֹ עֲלֵיהֶם ולא השגיח על עצמו, 

וְהִתְפַּלֵל בַּעֲדָם שה' יסלח להם, כְּגוֹן בחטא המְרַגְּלִים מ וְכַיּוֹצֵא )כמו חטא העגל שהוזכר 

לעיל מא( שהוא הרבה בתפילה עד שה' נשא את עוונם וסלח להם, כִּי יָדַע שֶׁלְּפִי קְדוּשַׁת 

אינו  לעוונות,  גורמים  שהייסורים  זה   ביאור  לח.

שעצם  גם  לבאר  שאפשר  משום  לגמרי,  מוכרח 

מה  גם  העוונות  שבלי  או  העוונות,  הם  הייסורים 

שגורם לייסורים לא יעשה לאדם ייסורים, אבל מלשון 

רבינו שיש בייסורים עוונות "שכשאין בהם עוון אינם 

)וכן  שכתבנו  כמו  לבאר  יותר  נראה  כלל",  ייסורים 

משמע בליקו"ה(.

רבינו  דברי  לכאורה   - עוון  בלא  ייסורים   אין  לט.

מתפרשים באופן שונה ואפילו הפוך מפשט הגמרא. 

ולפי כלל י"א יש לעיין כיצד מתחברים בדברי רבינו 

מה  ולפי  יחדיו.  הפירושים  כל  התורה  קשרי  לפי 

שהתבאר לעיל שהייסורים גורמים לעוון, נראה לומר 

שהא בהא תליא, שהייסורים גורמים לעוון וכן העוון 

גורם לייסורים יותר גם בגוף, וחוזר חלילה.

 חטא המרגלים מוזכר שוב בתורה באות י"א ושם  מ.

מתבאר הקשר בין חטא זה לכל מהלך התורה, ומדוע 

עניין  יתבאר מדוע  ושם  זו,  דוגמא  רבינו  נקט  דווקא 

נשיאת העוון קשור דווקא לחטא המרגלים יותר מכל 

החטאים.

 חטא המרגלים וחטא העגל, הם שני החטאים  מא.

במדבר  אליהם  נפלו  ישראל  שעם  ביותר  הגדולים 

המהות  מהו  להתבונן  ויש  ישראל,  לארץ  בדרך 

הפנימית והקשר שיש בין ב' נפילות אלו לכל מהלך 

התורה ומדוע אכן חטא המרגלים נחשב כחטא חמור 

פגם  הוא  העגל  שחטא  למרות  העגל  מחטא  יותר 

האמונה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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יִשְׂרָאֵל וְדַקּוּתָם כפי שהוא זכה להשיג השגה זו, הֵם באמת רְחוֹקִים מֵעָוֹן, וְאי אפשר 

לָהֶם לִישָּאׂ כְּלָל הַמַּשָּאׂ הַכָּבֵד שֶׁל עָוֹן כַּנַּ"ל ועל כן זוהי הרחמנות הגדולה מן הכל.

הנפילה לעוון באה מרוח שטות חיצונית שאינה עצם ממנו
אליו  שייך  ואין  ורוחני  קדוש  הוא  בשורשו  ישראל  לפי מה שהתבאר שעם   – וּבֶאֱמֶת 

עוון כלל, יש להקשות מֵהֵיכָן בָּאִים לַעֲווֹנוֹת ח"ו מב? שהרי אנו רואים שבאמת הם אכן 

נפלו לעוונות, וזה תימה אם הם רחוקים מזה כל כך איך הם באו לזה, התירוץ לזה הוּא 

שהנפילה היא רַק ע"י שֶׁאֵין לוֹ דַּעַת – שאז גם מי שהוא קדוש יכול ליפול לעבירות, 

נִכְנַס מג בּוֹ רוּחַ מד שְׁטוּת )סוטה ג( והרוח שטות  כִּי אֵין אָדָם עוֹבֵר עֲבֵירָה אלא אם כן 

שמגיעה אליו מבחוץ, אינה יכולה להיכנס אם היה בו דעת מה, וְעל כן מובן ומבואר שזֶהוּ 

הָרַחֲמָנוּת הַגָּדוֹל מִן הַכֹּל, שֶׁצְּרִיכִין לְרַחֵם עָלָיו לְהַכְנִיס בּוֹ דַּעַת כמו שהתבאר לעיל 

בעניין המנהיג, בִּבְחִי' )תהלים מא( אַשְׁרֵי מַשְׂכִּיל אֶל דָּל מו שה'דל' המבואר בפסוק זה 

הכוונה לחסר דעה, כִּי אֵין עָנִי אֶלָּא מִן הַדַּעַת, ואם כן מובן בפסוק שמי שהוא חסר 

דעת הוא כמו עני שצְרִיכִין לְרַחֵם עָלָיו ולְהַכְנִיס בּוֹ דַּעַת ועל ידי הדעת יימשך ממילא 

שפע גם בגשמיות מז.

שרבינו  זו  בשאלה  אחר  באופן  לבאר  יש   עוד  מב.

שואל, שהרי אם משה רבינו פתח וגילה להם את אור 

הדעת, ואם כן היה ראוי שלא יפלו כלל לעוון, ואם 

ולפי דברי רבינו בהמשך  'מהיכן באים לעוונות',  כן 

זו  בקשרי התורה מתבאר כיצד רבינו עונה לשאלה 

במה שכתב כאן שהרוח שטות נכנסת לאדם מבחוץ.

התורה  בהמשך  מופיעה  'כניסה'  של  זו   לשון  מג.

בהקשר להשגת המקיפים ש'נכנסים' לאדם מבחוץ. 

ולפי זה אפשר להבין יותר טוב את התשובה לשאלת 

רבינו שהובאה בהערות לעיל, כי מבואר גם שהרוח 

בעומק  מבואר  עוד  אך  מהאדם,  חלק  אינה  שטות 

של  בעצמה  הדעת  שבאמת  נוסף,  עניין  התורה 

המקיפים הגדולים, כאשר היא נכנסת קודם זמנה או 

באופן שאינו ראוי, אז היא הופכת לרוח שטות משום 

שהמוח לא יכול להכיל אותה.

מובאת  שם  י"ב  באות  התורה  בהמשך   עיין  מד.

הלשון 'רוח', שהרוח הם המקיפים. ועיין בכלל ו'.

 לפי קשרי התורה מובן שרבינו שם סייג לדבריו  מה.

כי  מהנצרך,  יותר  ותירוצים  בשאלות  להכנס  לא 

כך  ואחר  לעוונות'  באים  'מהיכן  הקשה  בתחילה 

תירץ שהוא מהרוח שטות, אך היה מקום להקשות 

יותר, מהיכן נמשך הרוח שטות ומדוע היא נכנסת אם 

היא אינה שייכת לישראל, אך רבינו שם סייג לדבריו.

כל  איך  נפלאות  ותראה  הפרק  בכל  שם   עיין  מו.

רבינו  לדברי  נפלא  בקשר  קשורים  שם  הפסוקים 

כמבואר על פי כלל ה'.

 כמבואר בהמשך התורה באות י' מז.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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***** ד ******
הארת הדעת לאחר הסתלקות החכם

באלו  ובעיקר  אדם,  בבני  דעת  להאיר  הוא  הרחמן  המנהיג  שעבודת  שביאר  לאחר 

שחסרים דעת ויראת שמים. ממשיך לבאר כיצד עבודה זו בחייו נעשית באופן כזה 

שהארת והמשכה זו לא תפסק בעת הסתלקותו.

בארץ,  גופו  את  ושיקברו  מהעולם,  לְהִסְתַּלֵּק מט  המנהיג  של  זְמַנּוֹ מח  כְּשֶׁמַּגִּיעַ  וַאֲפִילּוּ 

מהיכן  עֶלְיוֹנִים  בְּעוֹלָמוֹת  שֶׁעוֹלָה  בְּמָקוֹם  וּמִתְדַּבֶּקֶת  ועוֹלָה  מהגוף  נפרדת  וְהַנְּשָׁמָה 

שנלקחה ושם הוא שורשה, גם אז אֵין זֶה תַּכְלִית העולם וּשְׁלֵימוּת של הנשמה, שֶׁתִּהְיֶה 

הַנְּשָׁמָה רַק דְּבוּקָה לְמַעְלָה בעולמות העליונים ששם שורשה, רַק עִיקַר הַשְּׁלֵימוּת שֶׁל 

הן בחייה נ והן לאחר הסתלקותה - תִּהְיֶה  לְמַעְלָה  עולה  הַנְּשָׁמָה הִיא, שֶׁבְּעֵת שֶׁהִיא 

לְמַטָּה גם כן נא בעולם השפל הזה )כמו שיבואר אחר כך טעם הדבר(.

אחר ההסתלקות ההמשך הוא על ידי בנים ותלמידים
על כן – בכדי שאחר ההסתלקות המנהיג, הוא יישאר למטה בעולם הזה, צָרִיךְ שֶׁיַּשְׁאִיר 

אַחֲרָיו בְּרָכָה – דהיינו איזה המשך שימשיך ויתברך, שיפרה וירבה נב, וזה נעשה על ידי 

את  משנה  רבינו  זו,  אות  בהמשך  לקמן   הנה  מח.

לשונו כשהוא מדבר אודות ההסתלקות של כל שאר 

נקט  לא  כאן  אבל  ימיו',  'כשימלאו  ואומר  אדם  בני 

המקיפים  השגת  )דהיינו  ימיו  מילוי  כי  זו,  בלשון 

הסתלקותו  סיבת  אינו  הצדיק  של  'מלוא'(  בבחינת 

כמו שיתבאר לקמן.

בסוף  למובא  מקושר  הצדיק  הסתלקות   עניין  מט.

התורה ממש עניין קבורת משה עיי"ש היטב.

 כל עליה למדרגה חדשה של הרב נחשבת בחינת  נ.

יותר  גבוהה  למדרגה  ומסתלק  שעולה  הסתלקות, 

לא  היא  אם  גם  כזו  עליה  בכל  ולכן  הזה,  מהעולם 

הסתלקותו האחרונה מהעולם הזה באופן גשמי, הוא 

צריך להשאיר אחריו חליפות כאן בעולם הגשמי.

 תהיה למטה גם כן - רבינו עוסק בכך שכהנשמה  נא.

אך  כן,  גם  למטה  להיות  צריכה  היא  למעלה  עולה 

יש להתבונן האם רבינו עוסק בתורה זו גם בתנועה 

הפוכה, דהיינו שכאשר הנשמה נמצאת בגוף למטה 

בעולמות  למעלה  גם  תהיה  שהיא  הזה,  בעולם 

הרצון  הארת  בעניין  י'  אות  לקמן  ועיין  העליונים. 

בעת האכילה  מבואר שדווקא  בשעת האכילה, שם 

)שהיא שייכת דווקא לעולם השפל( אז צריך שיהיה 

הארת הרצון בהשתוקקות אליו יתברך, שבעת שהוא 

למטה שיהיה למעלה גם כן.

המשך  בו  שיש  דבר  על  מורה  ברכה   המושג  נב.

ברכה, כמו שרבינו אמר על עניין התלמידים שצריך 

לעשות תלמידים שיעשו תלמידים וכן להלן, ובהכרח 

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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שישאיר בֵּן אוֹ תַּלְמִיד שימשיכו את דרכו ודעתו, כְּדֵי שֶׁיִּשָּׁאֵר דַּעְתּוֹ לְמַטָּה גם כן בְּעֵת 

)ב"ב  ידיהם נחשב כאילו הוא ממש בעולם, כמו שאמרו רז"ל  ועל  לְמַעְלָה  שֶׁנִּסְתַּלֵּק 

שהפסוק הזה הולך על הרשעים שאין להם  לָמוֹ"  חֲלִיפוֹת  אֵין  "אֲשֶׁר  על הפסוק  קיו( 

הכוונה  מה  דעות  שתי  בגמרא  ומבואר  הזה,  בעולם  מקומם  את  וממלא  שמחליף  מי 

שאין להם חליפות, חַד ]אמורא אחד[ אָמַר בֵּן – שבזה שהם אינם משאירים בנים, אין 

להם ממלא מקום בעולם הזה, וְחד ]אמורא אחר[ אָמַר תַּלְמִיד נג – שמי שאינו משאיר 

תלמידים, הוא זה שאין לו חליפות בעולם הזה. כִּי אם יש לאדם תלמיד, זה נחשב שהוא 

נשאר בעולם אחרי הסתלקותו, מחמת שהַתַּלְמִיד מְקַבֵּל דַּעַת הָרַב והעיקר זה הדעת 

כמו שהתבאר לעיל נד. אומנם, גַּם הדעה שאומרת שהחליפות של האדם בעולם זה הַבֵּן 

שמוליד, בְּוַודַּאי אֵין מַעְלָה כְּשֶׁנִּשְׁאָר אחריו בֵּן רָשָׁע ח"ו שאסור לרחם עליו נה, וְהָעִיקָר 

לְהַשְׁאִיר בֵּן כזה שֶׁיִּהְיֶה בבְּחִינת תַּלְמִיד גם כן נו של אביו, דהיינו שֶׁיְּקַבֵּל מִמֶּנּוּ שִׂכְלוֹ 

וְדַעְתּוֹ נז.

שמהות התלמיד האמיתי שהוא מקבל את דעת הרב 

באופן שהוא עושה עוד תלמידים, שהרי עצם העניין 

של הרב הוא הוספת בני אדם בעלי דעת, ודוק.

- הנה מקור העניין הולך על   וחד אמר תלמיד  נג.

הרשעים שאין להם המשך וחליפות, והנה יש לעיין 

מהו עניין התלמיד של הרשע, הרי הרשע הוא חסר 

דעת ואינו חפץ לכאורה בתלמיד, ומה ענין זה שאין 

לו חליפות בכך שאין לו תלמיד. אך מהמשך התורה 

ויש רשע שכל  ברשעים,  בחינות  מבואר, שיש כמה 

שביאר  מה  )כמו  מהארץ  השמים  פירוד  זה  עניינו 

ו' על קורח(,  ידים  מוהרנ"ת בתחילת הלכות נטילת 

עליו  ודווקא  מטה,  דרי  בעבודת  חפץ  שאינו  דהיינו 

באמת  שזה  משום  חליפות,  לו  שאין  בפסוק  מדובר 

נוגד את כל דרכו ושיטתו, עיין תורה ס"ח תניינא.

ס"ח  בתורה  לעיין  יש  העניין  הבנת   להשלמת  נד.

יותר  זה  בעניין  להרחיב  האריך  רבינו  שם  היטב, 

מבתורה זו.

שאינו  בן  הוא  הרשע  הבן  התורה  קשרי   לפי  נה.

בהערות  עוד  ועיין  אחריו  חליפות  לעשות  רוצה 

הקודמות.

גם  תלמיד  בחינת  שיהיה  בן  להשאיר   והעיקר  נו.

כן - ויש להקשות שהרי עיקר המצווה של פרו ורבו 

יכולת  ואין לאדם שום  הוא להעמיד תולדות סתם, 

הוא  האם  זרעו,  עם  נעשה  יהיה  מה  בהכרח  לדעת 

)גם  לומר  צריך  כן  ועל  לא.  או  דעת  ללמדם  יזכה 

על פי המבואר בתורה ס"ח( שעל כל פנים כל אחד 

למי שראוי  בנו שיהיה תלמיד  יכול ללמד דעת את 

לקבל ממנו. ועצם זה שהוא מעמיד את בנו כתלמיד 

קיום  עיקר  כי  לעולם  גדול  קיום  בכך  יש  לאחרים 

כמבואר  ידי הארת התלמיד  על  דווקא  הוא  העולם 

בהמשך התורה.

 צ"ע לפי זה, מה ההבדל בין שתי השיטות, שהרי  נז.

אין מעלה מצד הבן שהוא רק בן. ועיין לקמן אות ח' 

בעניין חילוק המדרגות בין הבן והתלמיד.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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וּלְאִידָךְ מאן דאמר שאמר שהחליפות זה התלמיד, דַּי בְּתַלְמִיד לְבַד אף על פי שהוא 

לא בן נח, וסברתו היא, כִּי מֵאַחַר שֶׁעִיקָר החליפות הוּא כְּדֵי שֶׁיִּשָּׁאֵר דַּעְתּוֹ בָּעוֹלָם ולא 

גופו ממש, על כן דַּי גַּם בְּתַלְמִיד לְבַד שמקבל את דעתו, כִּי זֶהוּ עִיקַר הַשְּׁלֵימוּת של 

המנהיג, שֶׁיִּשָּׁאֵר דַּעְתּוֹ בָּעולם הזה גַּם בְּעֵת הַהִסְתַּלְּקוּת כְּשֶׁהַנְּשָׁמָה עוֹלָה לְמַעְלָה וזה 

יכול להתקיים גם על ידי תלמיד לבד.

טעם ההשארה כי ה' חפץ דווקא בעבודת עולם השפל
עתה רבינו מבאר את טעם העניין, מדוע שלימות המנהיג )וכל אדם בכלל( היא דווקא 

כאשר יש לו חליפות אחריו שממשיכים את דעתו דווקא בעולם הזה ולא די בדבקות 

הנשמה בעולמות העליונים .

כִּי מִי שֶׁיּוֹדֵעַ נט קְצָת ס בִּידִיעָתוֹ יתברך, שהיא הדעת עליה דובר לעיל, הוּא יוֹדֵעַ את 

וְהַשַּׁעֲשׁוּעִים  הַתַּעֲנוּגִים  שֶׁעִיקַר  דהיינו  בארץ,  שליט  אלוקים  שיש  האמיתית  הדעת 

יתברך  שְׁמוֹ  וּנְקַדֵּשׁ  נְגַדֵּל  הַשָּׁפָל  הַזֶּה  מֵעוֹלָם  שֶׁאֲנַחְנוּ  רַק  הוּא  יתברך  השם  שֶׁל 

ולשעשע  לענג  ותפסיק  העליונים,  בעולמות  תידבק  זה שלימות שהנשמה  אין  כן  ועל 

 – יתברך  השם  שֶׁל  וְהַשַּׁעֲשׁוּעִים  הַתַּעֲנוּגִים  עִיקַר  וְזֶהוּ  השפל.  הזה  מהעולם  ה'  את 

נוראים  ימים  של  בתפילות  שאומרים  כמו  השפל,  מהעולם  האדם  בני  עבודת 

 "וְאָבִיתָ תְהִלָּה מִגּוּשֵׁי עָפָר מִקְּרוּצֵי חוֹמֶר וְכוּ' סא שהשי"ת ברא את העולם - כי אבה 

גם  שהוא  בן  יש  אם  לכאורה  זו  שיטה   ולפי  נח.

חליפות,  ידי  ודאי  שיצא  לומר  יש  לכאורה  תלמיד 

מעלה  יש  התלמיד,  שיטת  שלפי  לומר  יש  ואולי 

מיוחדת גם בתלמיד לבד דווקא שאיננו בן כמבואר 

בתורה ס"ח וכן מתוך קשר המאמר לקמן.

 הנה לקמן באות ו' רבינו אומר שהצדיק מראה  נט.

לדרי מעלה שאינם יודעים כלל בידיעתו יתברך, ולפי 

מה שרבינו כתב כאן שהידיעה של עדיפות דרי מטה 

על דרי מעלה זה למי שיודע קצת הצדיק מראה להם 

ועיי"ש  הזה.  המעט  את  אפילו  יודעים  אינם  שהם 

בהערות ובשאלות.

ידיעה,  כמות  לתאר  בא  קצת,  המושג   בפשטות  ס.

אך בקשרי התורה מבואר שהמושג קצת זה לא רק 

כל  כי  השגה,  של  ואופן  בחינה  אלא  ידיעה,  כמות 

מבין  שהאדם  זה  נדע,  דלא  הידיעה  תכלית  השגת 

דהיינו שזה  וקצת',  'מעט'  זה  שכל מה שהוא משיג 

לא מורה על כמות על על איכות ההשגה, שמי שיודע 

שהוא יודע רק קצת, הוא מבין באמת שה' מתענג רק 

מעולם השפל הזה.

 לשון זה הוא כעין לשון הפיוט 'אשר אימתך',  סא.

במילים  המתחילים  החרוזים  ליוה"כ.  מוסף  מנוסח 

'אשר אימתך' הם שבח לעבודת המלאכים, והחרוזים 

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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ורצה סב שיעלה לפניו תהילה דווקא מאנשים חומריים, והראיה לכך היא כִּי הש"י יֵשׁ 

לוֹ שְׂרָפִים וְחַיּוֹת סג וְאוֹפַנִּים וְעוֹלָמוֹת עֶלְיוֹנִים שֶׁהֵם עוֹבְדִים אוֹתוֹ יתברך בלי שיעור, 

וְאעפ"כ עִיקַר הַתַּעֲנוּג וְהַשַּׁעֲשׁוּעַ שֶׁלּוֹ, כְּשֶׁעוֹלָה לְמַעְלָה סד הָעֲבוֹדָה שֶׁל עוֹלָם הַשָּׁפָל 

הזה השפל, שהרי המלאכים  בעולם  לבריאת האדם  טעם  שום  אין  זה  לולא  כי  הַזֶּה 

והשרפים עובדים אותו הרבה יותר לאין שיעור.

וְעל כן, מחמת שעיקר התענוג היא העבודה שעולה מהעולם השפל, צְרִיכִין לְהַשְׁאִיר 

אַחֲרָיו חליפות בֵּן אוֹ תַּלְמִיד כאן בעולם הזה, כְּדֵי שֶׁיִּשָּׁאֵר דַּעְתּוֹ לְמַטָּה שֶׁיָּאִיר בִּבְנֵי 

עוה"ז הַשָּׁפָל גם אחר הסתלקותו, כִּי כְּשֶׁנִּשְׁאָר דַּעְתּוֹ לְמַטָּה ע"י בֵּן אוֹ תַּלְמִיד, נֶחְשָׁב 

תענוגים  להעלות  וממשיך  בָּעוֹלָם  נִשְׁאָר  ובנשמתו  בגופו  מַמָּשׁ  בְּעַצְמוֹ  הוּא  כְּאִלּוּ 

דייקא  חפץ  שה'  הזה  העולם  לבני  לגלות  גופא  שהיא  בעבודתו,  להשי"ת  ושעשועים 

בעבודתם.

המתחילים במילים 'ואביתה תהילה' הם תארים לבני 

שעשועיו  עיקר  הם  ערכם  מיעוט  שלמרות  האדם, 

אין  בסידורים  בפיוט המופיע  והנה  יתברך.  ותענוגיו 

כתוב כלשון רבינו, אמנם מוהרנ"ת בליקוטי תפילות 

)ח"ב ז( הביא לשון הפייט: "וְאָבִיתָ תְּהִלָּה מִגּוּשֵׁי עָפָר, 

כֶל,  מִקְּרוּצֵי חֹמֶר, מִגְּלוּמֵי גּוּשׁ, מֵחֲסֵרֵי דֵעָה, מֵרֵיקֵי שֵֹ

וְהִיא תְהִלָּתֶךָ".

של  הרצון  הארת  בעניין  י'  אות  לקמן   עיין  סב.

מרומז  וכאן  יתברך,  אליו  שכוספים  התחתונים 

ששורש הארת הרצון של התחתונים הוא במה שה' 

רוצה ומתאווה אלינו.

 אף על פי שלשון זו נראה מאוד רחוק לקשרה  סג.

בדמות  חיה  שיש  לעיל,  המוזכרות  ה'חיות'  לעניין 

אדם, עם כל זה מחמת גדול קשרי הלשון הנמצאים 

קשר  יש  אולי  זה  בעניין  להתבונן  יש  רבינו  בדברי 

הפסוקים  בקשרי  י"ב  אות  לקמן  )ועיין  הדברים  בין 

שביחזקאל י'(. ואפשר קצת לקרב עניין זה אל השכל, 

שבאמת הרצון של ה' שלא נהיה חיות נמוכות בדמות 

אדם, וגם שלא נהיה חיות גבוהות כמו מלאכים שהם 

דרי מעלה, כי עיקר תענוגו באנשים בעלי חומר ממש 

עולם  ה' מתוך  עובדים את  והם  בדמות אדם  שהם 

השפל.

 דהיינו שאין תענוג בעבודת התחתונים אם היא  סד.

דהיינו  העליונים,  בעולמות  ודבוקה  מקושרת  אינה 

ט  ובאות  ז'  באות  כמבואר  העולמות,  התכללות 

בהמשך התורה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות דכח ביאור הפשט�

עבודה זו שייכת לכל אדם בכל מדרגה
שהוא  הרחמן  המנהיג  מעניין  רק  במפורש  רבינו  דיבר  כאן  עד  התורה  מתחילת 

בבחינת משה רבינו, עתה רבינו מתחיל לבאר שעניין זה של השארת החליפות וגילוי 

הדעת שייך אצל כל אדם.

וְכָל אָדָם סה גם אם הוא אינו המנהיג הרחמן של כלל ישראל, יָכוֹל לְקַיֵּים זֹאת לְהַעֲמִיד 

תַּלְמִידִים ולהישאר על ידי זה בעולם גם לאחר הסתלקותו, כִּי כְּשֶׁשְּׁנַיִם מְדַבְּרִים יַחַד 

מדרגות  בכמה  גדול  אחד  ואין  לזה  זה  ששווים  חברים  הם  אם  אפילו  שָׁמַיִם  בְּיִרְאַת 

מחברו סו, אֲזַי כְּשֶׁאֶחָד מֵאִיר סז לַחֲבֵרוֹ בְּאֵיזֶה דִּיבּוּר של יראת שמים, שהדיבור הזה הוא 

חדש אצל חברו והוא לא ידע ממנו קודם לכן, נֶחְשָׁב חֲבֵירוֹ אֶצְלוֹ בְּחִי' תַּלְמִיד בייחס 

או  שיחה  באותה  נַעֲשָׂה  וְלִפְעָמִים  בחבירו,  האיר  שהוא  הארה  ואותה  דיבור  לאותו 

בפעם אחרת, פעולת השפעה לְהֵיפֶךְ, דְּהַיְינוּ כְּשֶׁאחר כך אותו אחד שבתחילה השפיע 

דיבור והוא היה הרב - עתה הוּא מְקַבֵּל מֵחֲבֵירוֹ אֵיזֶה דִּיבּוּר, ואזי חבירו שהיה מקודם 

תלמיד, נעשה רב לגביו, ואֲזַי נַעֲשָׂה הוּא בִּבְחִי' תַּלְמִיד לְגַבֵּי חֲבֵירוֹ, ועל ידי זה שניהם 

מקיימים את עניין ה'חליפות' שגם לאחר הסתלקותם הם נשארים כאן בעולם על ידי 

דעתם הקדושה שהשאירו זה בזה סח.

 וכל אדם יכול לקיים זאת - לכאורה קשה שהרי  סה.

לעיל רבינו אמר במפורש שעניין זה שייך רק לצדיק 

הדור בבחינת משה, וכאן אומר שכל אדם יכול לקיים 

זאת. אלא וודאי שיש להתבונן לפי קשרי התורה מהו 

שרבינו  למה  הכללית  הצדיק  הנהגת  בין  החילוק 

החילוק  ומלבד  זאת.  לקיים  יכול  אדם  שכל  אומר 

אדם  מה שכל  כל  התורה שבאמת  מתוך  לבאר  יש 

ידי שהוא קיבל מהחכם  יכול לקיים זאת זה רק על 

את דרכי הלימוד האמיתיים, כיצד לדבר עם חבירו, 

וכמו שרבינו מלמד אותנו גופא בתורה זו. וכן מבואר 

בליקוטי הלכות.

יש  שתמיד  מתבאר  התורה  בהמשך   באמת  סו.

יותר בבחינת דרי מעלה  כי תמיד אחד הוא  חילוק, 

כאשר  עיקר המכוון שאפילו  אלא  מטה,  דרי  והשני 

גדול  יותר  בוודאי  שאחד  ותלמיד,  ברב  מדובר  לא 

והוא משפיע לעומת השני שהוא מקבל ודוק.

זו דורשת דקדוק למה דווקא 'מאיר' הרי   לשון  סז.

מדויק  יותר  'משכיל'  או  'מעורר'  הביטוי  לכאורה 

אור  לשון  מצינו  זו  בתורה  היכן  לעיין  ויש  בענייננו, 

ומה זה מלמד אותנו על לשון זו )ועיין לעיל אות ב' 

בעניין ההארה של הדעת המובאת שם בעניין משה 

רבינו(.

זה,  בעניין  נוסף  עומק  מבואר   בהמשך התורה  סח.

שעצם המעשה שעשו נותן קיום לעולמות התחתונים 

'כל', שהוא  והעליונים, שזה עבודת הצדיק בבחינת 

ביאורים והרחבות
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וְצָרִיךְ כָּל אָדָם בכל מדרגה שהיא, אפילו הפחות שבפחותים, לִיזָהֵר לְהִשְׁתַּדֵּל וְלַעֲסוֹק 

בָּזֶה להוליד ילדים, ולדבר עם חבריו ותלמידיו ביראת שמים, שעל ידי זה הוא משאיר 

חליפות כאן בעולם. כִּי השי"ת אמר לעם ישראל שכל הבריאה שברא וכונן בעולם – 

"לֹא תֹהוּ בְרָאָהּ לָשֶׁבֶת יְצָרָהּ אני ה' ואין עוד" )ישעיה מה( דהיינו שמטרת הבריאה אינה 

כדי שתעמוד ריקנית, אלא שתהיה מיושבת בני אדם שיכירו כאן בעולם שיש אלוקים 

שליט בארץ סט.

כדי  תלמידים,  ולהעמיד  ילדים  להוליד  עוֹלָם  שֶׁל  בְּיִשּׁוּבוֹ  לַעֲסוֹק  אֶחָד  כָּל  צָרִיךְ  כִּי 

א ע מִבְּנֵי אָדָם בעלי דעת, כמו שכתוב במצוות פרו ורבו שהקב"ה  שֶׁיִּהְיֶה הָעוֹלָם מְמוּלָּ

הָאָרֶץ" עא  אֶת  וּמִלְאוּ  ורבו  פרו  אלוקים  להם  "ויאמר  א(  )בראשית  וחווה  לאדם  ציווה 

כִּי  וריקנית,  כתוהו  נחשבת  הבריאה  האדם,  בני  ריבוי  שבלי  למדים  אנו  זה  ומפסוק 

שיודעים  דֵּעָה  מִבְּנֵי  הַיְינוּ  אָדָם  מִבְּנֵי  א  מְמוּלָּ כְּשֶׁהָעוֹלָם  הָעוֹלָם  יִשּׁוּב  עִיקַר  זֶה 

כַּנַּ"ל  כְּלָל  אָדָם  אֵינוֹ  כזו  דַּעַת  בּוֹ  שֶׁאֵין  מִי  כִּי  ממש,  בארץ  שליט  אלוקים   שיש 

באות ב'.

ידי  על  העולמות  קיום  כי  העולמות.  ומקיים  אוחז 

כלליות בן ותלמיד, מכניס בעולם בצורה מדויקת את 

גילוי נוכחות ה', באופן כזה שמצד אחד יהיה לעולם 

כולו  שהעולם  דהיינו  כביכול,  נפרדת  כישות  קיום 

וכן להיפך שהעולם לא יחרב  לא יתבטל במציאות, 

מהעדר נוכחות השי"ת בכל פינה ותנועה.

תוהו  לא  מהפסוק  בעיקר  נלמד  זה   שעניין  סט.

בראה, כי שם מבואר בסיום הפסוק שהתכלית היא 

שיכירו כולם, שאני ה' אין עוד.

'ומלאו את הארץ'  נגזר מהפסוק   הלשון ממולא  ע.

אך עדיין יש להתבונן בקשרי המאמר כיצד עניין זה 

מתקשר להארת 'מלא כל הארץ כבודו' השייך דווקא 

בסוף  מבואר  וכן  ז'  אות  להלן  כמובא  מטה,  לדרי 

המאמר עיי"ש.

 ומלאו את הארץ - לכאורה כבר בפסוק הראשון  עא.

שיש  רואים  אנו  יצרה'  לשבת  בראה  תוהו  'לא 

מצווה למלאות את הארץ בבני דעת, ומה התוספת 

שרבינו הוסיף בפסוק השני 'ומלאו את הארץ'. ועוד 

נלמדת  ורבו  פרו  מצוות  עיקר  שלכאורה  להבין,  יש 

רבינו  הקדים  מדוע  אז  הארץ'  את  'ומלאו  מהפסוק 

להביא את הפסוק 'לא תוהו בראה'.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות דל ביאור הפשט�

ביאור והרחבת מוהרנ"ת
ב'  באות  לעיל  האמור  את  ומקשר  רבינו  דברי  את  לבאר  מוהרנ"ת עב  מרחיב  עתה 

דעת  בבני  וליישבו  העולם  את  למלא  רחמנותו  שעיקר  ורחמנותו,  המנהיג  בעניין 

יובן  ובכך  בנים.  להעמיד  בה  מצווה  אדם  שכל  זו  למצווה   - באמת  אדם  בני  שהם 

שבאמת עניין הרחמנות שייך אצל כל אחד בזעיר אנפין ולא רק למנהיג הגדול.

]הַיְינוּ כְּמוֹ שֶׁהָאָדָם מְצֻוֶּוה בתורה הקדושה, במצוות פרו ורבו, לְהַעֲמִיד בָּנִים בָּעוֹלָם 

בִּשְׁבִיל קִיּוּם הָעוֹלָם אפילו שבמצווה זו אין תנאי נוסף שהוא מוכרח ללמד אותם דעת, 

כֵּן הוּא מְצֻוֶּוה עג לְהַכְנִיס דַּעַת וְיִרְאַת שָׁמַיִם בְּבָנָיו וּבְתַלְמִידִים כי זה עיקר הרחמנות 

וזה עיקר מה שעושה אותם באמת לבני אדם, כִּי זֶה עִיקַר הַמִּצְוָה שֶׁמְּצֻוֶּוה לְהַעֲמִיד 

תּוֹלָדוֹת לְקַיֵּים הָעוֹלָם באופן המתוקן והנכון שהעולם יהיה מלא ומיושב בבני דעת.

ואי אפשר לומר, שדי בזה שהאדם יקיים מצוות פרו ורבו בלי ללמדם דעת, כִּי הָעִיקָר 

לְהַעֲמִיד תּוֹלָדוֹת מִמִּין בְּנֵי אָדָם דַּיְיקָא, וְלֹא מִין בְּהֵמוֹת וְחַיּוֹת בִּדְמוּת אָדָם, על כן 

כָּל זְמַן שֶׁאֵין מֵאִיר הַדַּעַת בִּבְנֵי אָדָם וְאֵינָם יוֹדְעִים וּמַרְגִּישִׁים עד אֱלֹקוּתוֹ ית' וּמֶמְשַׁלְתּוֹ 

ואם כן בבחינה מסוימת הוא עדיין לא קיים מצוות 'פרו ורבו',  בְּנֵי אָדָם  בִּכְלַל  אֵינָם 

הוסיף  מה  להתבונן,  יש  זו  הרחבה   בכל  עב.

ומה ראה להרחיב בדברים שהם לכאורה  מוהרנ"ת 

פשוטים ומובנים, וכן לקמן באות ז' מרחיב מוהרנ"ת 

שם לבאר את עניין דרי מטה ודרי מעלה למרות שהם 

לכאורה דברים פשוטים. והמעיין יראה כמה חילוקים 

בתורה  כלל  פשוטים  שאינם  בדבריו  קשרים  וכמה 

ובתוך דבריו מתורצות כמה שאלות נפלאות במאמר. 

)ועיין בהערות הקודמות בעניין שתי הפסוקים שרבינו 

הביא ובדברי מוהרנ"ת מתיישב העניין היטב(.

וכו' כן הוא   כמו שהאדם מצווה להעמיד בנים  עג.

מצווה וכו' - לכאורה דברי מוהרנ"ת סותרים במקצת 

את דברי רבינו לעיל. שהרי לכאורה לפי דברי רבינו 

כל המצווה להעמיד בנים היא רק כאשר הוא הולך 

לעשות את הבנים תלמידים, ואם כן מדוע מוהרנ"ת 

מחלק את זה שיש ציווי להעמיד בנים סתם, ויש עוד 

חלק בציווי להכניס דעת ויראת שמים בבנים?

עניין  את  לבאר  מוהרנ"ת  הוסיף  זו   בלשון  עד.

ידיעה  רק  איננה  שהיא  דיבר,  רבינו  עליה  הידיעה 

הרגשת  היא  הידיעה  עיקר  אלא  גרידא,  שכלית 

הלב, כמבואר גם מתוך הפסוק 'והגות ליבי תבונות 

מבואר  גם  וזה  הקדושים.  דבריו  בהמשך  המובא 

שישעיה  שאף  בסופה,  ח'  באות  התורה  בהמשך 

הוא  וחי'  האדם  יראני  לא  'כי  של  השגה  שיש  ידע 

עצמו היה בהשגה אחרת, ולכן הוא אמר 'מלוא כל 

הארץ כבודו', כי בסוף עיקר הדעת זה שיכנס משהו 

להרגשת הלב באלקותו וממשלתו בכל הארץ.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה לאביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

מֵאַחַר שֶׁאֵין בָּהֶם דַּעַת לָדַעַת אֶת ה', שֶׁזֶּה עִיקַר גֶּדֶר הָאָדָם שהאדם מלא בדעת של 

יראת שמים.

וְעל כן כל זמן שאין בעולם בני דעה, נֶחְשָׁב הָעוֹלָם כְּתֹהוּ וָבֹהוּ גם אם האדם הוליד 

ילדים, וְעל זה נֶאֱמַר תוספת ביאור בפסוק "לֹא תֹהוּ בְרָאָהּ לָשֶׁבֶת יְצָרָהּ" שעצם קיומם 

של בני אדם בדמות חיה לא באמת מיישב את העולם וממלא אותו, כִּי בפסוק זה מבואר 

שצְרִיכִין לְיַישֵּׁב אֶת הָעוֹלָם שֶׁיִּהְיֶ' מְיוּשָׁב הָעוֹלָם מִבְּנֵי אָדָם דַּיְיקָא, דְּהַיְינוּ מִבְּנֵי דֵּעָה, 

שֶׁיּוֹדְעִין אֶת הש"י ולא די בחיה בדמות אדם עה.

וְזֶהוּ גם כן באמת מִצְוַות "פרו ורבו וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ", שֶׁהיא איננה רק לפרות ולרבות, 

אלא צְּרִיכִין לְמַלֹּאות עו אֶת הָאָרֶץ בִּבְנֵי אָדָם, הַיְינוּ שֶׁנכלל בזה גם שכָּל אָדָם מְצֻוֶּוה 

מה שהוא לא ידע והבין  בַּחֲבֵירוֹ  דַּעַת  לְהַכְנִיס  כְּדֵי  שָׁמַיִם  בְּיִרְאַת  חֲבֵירוֹ  שֶׁיְּדַבֵּר עִם 

מִבְּנֵי דֵּעָה  הַיְינוּ  מִבְּנֵי אָדָם  שֶׁיִּהְיֶה הָעוֹלָם מְיוּשָׁב  עִיקַר יִשּׁוּב הָעוֹלָם,  מקודם, שֶׁזֶּה 

שֶׁיּוֹדְעִין אֶת הש"י כַּנַּ"ל[.

מחמת שכל אחד יכול להעמיד תלמידים על כן זה חלק מהמצווה
עד כאן דברי מוהרנ"ת ועתה אנו חוזרים לדברי רבינו:

על כן בגלל שלימוד הדעת הוא חלק מהחובה והמצווה של 'פרו ורבו', צָרִיךְ עז כל אחד 

- אפילו אם הוא במדרגה נמוכה - לַעֲסוֹק בָּזֶה לְהַכְנִיס דַּעַת וְיִרְאַת שָׁמַיִם בַּחֲבֵירוֹ שהרי 

כמו שבמצוות פרו ורבו אין חילוק בין צדיקים ובעלי השגה ליהודים פשוטים, כך גם 

 אפשר לומר שבדברים אלו מוהרנ"ת בא ליישב  עה.

שעיקר  דהיינו  הפסוקים,  שני  הבאת  את  ולהסביר 

'לא  מהפסוק  נלמד  דווקא  דעה  בני  שצריך  הלימוד 

תוהו בראה לשבת יצרה' )כמבואר שם בתוך הפסוק 

יוצא שהפסוק הזה הוא גם  על פי כלל ה'( וממילא 

בפסוק  המובאת  ורבו  פרו  של  המצוות  על  הסבר 

'ומלאו את הארץ' ואכמ"ל.

 ראה מה שכתבנו לעיל בהערה על לשון זו. עו.

אמר  שהוא  מה  על  מוסיף  רבינו  כאן   לכאורה  עז.

לעיל שכל אחד 'יכול' לקיים זאת להעמיד תלמידים, 

מהות  שזה  משום  'צריך',  אחד  שכל  מוסיף  והוא 

כך  על  יותר  עוד  מוסיף  הוא  ובזה  ורבו,  פרו  מצוות 

שלא רק המנהיג בבחינת משה שייך לעניין זה אלא 

כל אחד ממש צריך להעמיד תלמידים.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות דלב ביאור הפשט�

בעניין זה, כולם צריכים לעסוק בלדבר אחד עם חברו ביראת שמים, שֶׁעל ידי זה שאחד 

מדבר עם חברו והאיר בו איזה דיבור של יראת שמים, נַעֲשָׂה חֲבֵירוֹ בְּחִינת תַּלְמִיד אֶצְלוֹ 

)וכן להיפך כמו שהתבאר לעיל(, וַאֲזַי כְּשֶׁיִּמְלְאוּ יָמָיו עח וְיַגִּיעַ זְמַן הִסְתַּלְּקוּתוֹ מהעולם, 

שאז היה אמור להיות לכאורה שהוא יפסיק להעלות שעשועים ותענוגים אליו יתברך, 

אֲזַי הוא בעצמו יִתְלַבֵּשׁ כביכול בְּזֶה הַדִּיבּוּר שֶׁהִכְנִיס בַּחֲבֵירוֹ אפילו שהוא בעצמו חסר 

גוף גשמי ואין לו נוכחות כאן בעולם, וְיִהְיֶה נֶחְשָׁב כְּאִלּוּ הוּא בְּעַצְמוֹ מַמָּשׁ קַיָּים בְּזֶה 

הָעוֹלָם שזוהי שלימותו האמיתית, להיות כאן בעולם השפל, ולהמשיך להעלות שעשוע 

ותענוג למעלה שזה כל תכלית הבריאה, והראיה לכך שעל ידי זה, נחשב כאילו הוא 

נמצא בעולם, כְּמו שכתוב "אֲשֶׁר אֵין חֲלִיפוֹת לָמוֹ" והובא לעיל דברי הגמרא, שיש בזה 

ב' דעות, חד אמר שמי שלא משאיר בֵּן אזי נחשב שאין לו ממלא מקום ומחליף כאן 

בעולם, וְחַד אָמַר שמי שלא משאיר תַּלְמִיד הוא זה שנחשב כאחד שאין לו קיום והמשך 

בעולם, נִמְצָא שכְּשֶׁכן נִּשְׁאָר בֵּן שאינו רשע, אוֹ שנשאר תַּלְמִיד אַחֲרָיו אֲזַי יֵשׁ חֲלִיפוֹת 

לָמוֹ דהיינו שהמחליף שלו זה דעתו בעצמו ונשמתו שהתלבשה בבנו או בתלמידו, הַיְינוּ 

כִּי יֵשׁ לוֹ חֲלִיפִין מֵאַחַר שֶׁנִּשְׁאָר דַּעְתּוֹ אַחֲרָיו ע"י בֵּן אוֹ תַּלְמִיד כַּנַּ"ל.

כִּי כבר התבאר לעיל שעִיקָר הוּא הַדַּעַת ולא הגוף, וּכְשֶׁנִּשְׁאָר הַדַּעַת אַחֲרָיו כאן בעולם 

אפילו על ידי גוף אחר, כמו בֵּן אוֹ תַּלְמִיד הרי זה נֶחְשָׁב כְּאִלּוּ הוּא מַמָּשׁ נִשְׁאָר קַיָּים 

בָּעוֹלָם שכשנשמתו עלתה למעלה היא נשארת למטה גם כן.

 יש לעיין במהות הלשון שבה נקט רבינו, שהרי  עח.

לעיל בתחילת אות ד' רבינו אומר "ואפילו כשמגיע 

"ואזי  ואומר  יותר  מאריך  וכאן  להסתלק'  זמנו 

כשימלאו ימיו ויגיע זמן הסתלקותו" ומה הוא הביטוי 

ועיין  לעיל,  בהערה  שהוקשה  וכמו  ימיו,  שימלאו 

'מילוי'  שנקראת  הבחינה  מהי  התורה  בקשרי  לקמן 

יתבאר  זה  ולפי  'ימים',  שנקראת  הבחינה  היא  ומה 

שהסתלקות האדם הרגיל היא דווקא כשימלאו ימיו, 

מלאים  יהיו  שלו  הימים  מקיפי  השגות  שכל  דהיינו 

בהארת 'מלוא כל הארץ כבודו', אבל הצדיק שעיקר 

השגתו בבחינת מה אז הסתלקותו היא לא בבחינת 

בבחינת  היא  הסתלקותו  זמן  אלא  ימיו,  כשימלאו 

המקיפים שמעל הזמן שלשם הוא מסתלק ועולה בכל 

פעם למדרגה גבוהה יותר ואכמ"ל.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה לגביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

הדעת נחלקת לב' מדרגות של 'פה ולב' שהם 'חכמה ותבונה'
ראשי תיבות  'חֲלִיפוֹת', שאותיותיה של המילה הזו הם  רמוז ברמז נפלא במילה  וְזֶה 

של הפסוק )תהלים מט( פִּ'י יְ'דַבֵּר חָ'כְמוֹת וְ'הָגוּת לִ'בִּי תְ'בוּנוֹת עט )שפירושו הפשוט של 

הפסוק הוא שהמשורר קורא להאזין לדבריו שהם דברי חכמה ובתוך ליבו יש עוד הגיגי 

תבונה נוספים האצורים בליבו(, ומבאר רבינו את עומק הרמז: כִּי כאמור לעיל העִיקָר 

הוּא הַדַּעַת, שֶׁהוּא בְּחִי' "פִּי יְדַבֵּר חָכְמוֹת וְהָגוּת לִבִּי תְבוּנוֹת" כי הדעת היא החכמה 

והתבונה של האדם, שֶׁזֶּהוּ עִיקַר הַהַשְׁאָרָה וְהַחֲלִיפוֹת שֶׁנִּשְׁאָר מִן הָאָדָם אַחֲרָיו בעת 

הסתלקותו, וחוץ מזה לא נשאר באמת שום דבר ממשי, דְּהַיְינוּ שנשאר רק מַה שֶּׁהָיָה 

כן  וְעל  כַּנַּ"ל.  שָׁמַיִם  וְיִרְאַת  אֱמֶת  דַּעַת  בּוֹ  וְהִכְנִיס  חֲבֵירוֹ  עִם  וּתְבוּנָה  חָכְמָה  מְדַבֵּר 

שהם ראשי תבות  תְבוּנוֹת"  לִבִּי  וְהָגוּת  חָכְמוֹת  יְדַבֵּר  "פִּי  מבואר היטב הרמז בפסוק 

'חֲלִיפוֹת', כִּי זֶה עִיקַר הַחֲלִיפוֹת וְהַהַשְׁאָרָה כַּנַּ"ל:

כשם שהבן יש בו בחינת תלמיד כך לתלמיד יש בחינה שהוא בן
ומגלה  לאדם,  שיש  והחליפות  ההשארה  סוגי  שני  בעניין  לעסוק  רבינו  חוזר  עתה 

שבאמת הם בחינה אחת, ואין ביניהם חילוק.

וּבֶאֱמֶת בֵּן וְתַלְמִיד הוּא כּוּלּוֹ חַד פ ואין חילוק ביניהם, כִּי כבר התבאר לעיל שהַבֵּן הוּא 

גם כן תַּלְמִיד כַּנַּ"ל שבוודאי אין מעלה להשאיר בן רשע, אלא העיקר שגם הבן יקבל 

לפי   - תבונות  ליבי  והגות  חכמות  ידבר   פי  עט.

שבפסוק  להקשות  יש  פשט,  פי  על  הפסוק  פירוש 

משמע שהאדם לא מגלה את כל מה שיש בליבו, כי 

יש את  בלב  דברי החכמה אבל  רק את  הפה מדבר 

התבונות הגדולות יותר, אבל בפירושו של רבינו זה 

הגיון הלב האדם מדבר.  לכאורה מתבאר שגם את 

והנה מוהרנ"ת בהלכות אבר מן החי מבאר שהחלק 

הראשון של הפסוק מדבר על מדרגת התלמיד, שהם 

המקיפים שהם בבחינת דיבור, וזה פי ידבר חכמות, 

אבל התבונה שבהגיון הלב, היא השתיקה ששייכת 

למדרגת הבן. ובאמת גם בכלליות יש לומר שמחמת 

שעצם השתיקה היא לימוד בפני עצמו, אם כן גם זה 

בבחינת חליפות. וכן מבואר עוד שהגיון הלב זה מה 

שהחכם מרמז לתלמידיו ואינו מדבר בפירוש.

ששאלנו  השאלה  יותר  עוד  מתעצמת  כן   ואם  פ.

לעיל, למה יש מחלוקת בגמרא מי הם החליפות הרי 

מסביר  רבינו  התורה  בהמשך  אמנם  ממש.  חד  הם 

שלמרות שאמרנו שאין חילוק באמת יש חילוק וצ"ב 

לבאר בהרחבה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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בֶּן  הַמְלַמֵּד  "כָּל  בגמרא  רז"ל  כְּמו שאמרו  בֵּן פא,  בבְּחִי'  גם  הוּא  הַתַּלְמִיד  וְגַם  דעת, 

חֲבֵירוֹ תּוֹרָה כְּאִלּוּ עֲשָׂאוֹ" פב דהיינו שהוא כביכול נעשה שותף ביצירתו, כִּי לא זו בלבד 

שהוא מילא אותו בדעת, אלא הרב נֶחְשָׁב כְּאִלּוּ עָשָׂה אֶת הַגּוּף שֶׁל הַתַּלְמִיד גם כן כי 

הגוף עצמו משתנה על ידי הדעת שנכנסה בו, כי מקודם כשהיה חיה בדמות אדם, רק 

הדמות נדמתה לאדם, אבל הגוף ממש היה כשל חיה פג, כִּי מִקּוֹדֶם לֹא הָיָה נִקְרָא בְּשֵׁם 

אָדָם כְּלָל מֵאַחַר שֶׁלֹּא הָיָה בּוֹ דַּעַת וְלֹא הָיָה רַק דְּמוּת אָדָם ואפילו לא גוף אדם, נִמְצָא 

שֶׁעל ידי שֶׁלָּמַד עִמּוֹ תּוֹרָה וְהִכְנִיס בּוֹ דַּעַת חדשה, על ידי זה נַעֲשָׂה אָדָם מצד הדעת 

שקיבל, על כן נֶחְשָׁב כְּאִלּוּ עֲשָׂאוֹ מַמָּשׁ גם מצד הגוף פד, על כן גַּם הַתַּלְמִיד הוּא בְּחִי' 

בֵּן מחמת שיש בחינת עשיה של הרב בגוף התלמיד.

למה  לעיין  יש   - בן  בחינת  הוא  התלמיד   וגם  פא.

מבאר  שהוא  כזה  באופן  הדברים  את  סידר  רבינו 

את זה רק כאן, ולמה לא באותו מקום שהוא הסביר 

שהבן הוא גם תלמיד, הרי לכאורה מקומו של הסבר 

זה הוא בתחילת אות ד'.

 מתוך קשרי המאמר מבואר, שבאמת יש מהלך  פב.

לעבור  יכולים  כאלו שלא  דברים  ישנם  למה  רוחני, 

כי  ותלמיד.  רב  שיהיה  לזה  ומוכרחים  לבן  מאבא 

באמת רוב הלימוד בעולם עובר מרב לתלמיד ומעט 

דמעט יש שהיו גם בן וגם תלמיד ממש, ויש לימודים 

שהם עוברים ברמז מחמת שהבן הוא עצם מוח האב, 

אבל רוב הלימודים עוברים ובעיקר לימודי דרי מטה, 

עוברים דווקא על ידי רב ותלמיד ודוק.

 ביאור זה מוכרח מתוך הדברים שהרי לכאורה  פג.

מה אכפת לנו כלל אם הוא עשה גם את הגוף, הרי 

העיקר הוא הדעת, ודוק.

 בביאור המשולב הובא הביאור הפשוט שכוונת  פד.

מידי  יוצא  מקרא  אין  שבוודאי  גשמי,  לגוף  רבינו 

פשוטו. אבל בקשרי המאמר מבואר שהגוף איננו רק 

מה שאנו מכנים גוף אלא כל תודעת האדם הקשורה 

כי  'גוף'.  בשם  מכונה  התחתונים,  ברבדיה  בנפש, 

מושרשת  שהיא  העליונה  הנשמה  מדרגת  לעומת 

הפנימי  השכל  מדרגת  כל  הרי  המקיפים,  באורות 

ממדרגת  שירד  הפנימי  השכל  ובפרט  כגוף,  נחשב 

הבאים  הגוף  מתנועות  ממשי  לחלק  ונעשה  פנימי 

מאליהם )אינסטינקט(.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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***** ה ******
התנאי להשפעת הדיבורים – יראת שמים

להשאיר  דעתו  והכנסת  בדיבוריו  פועל  הצדיק  כיצד  רבינו  בדברי  שהתבאר  אחר 

חליפות בנים או תלמידים, וכן מבואר עוד שכל אדם יכול וצריך לעשות זאת על ידי 

שמדבר עם חבריו ביראת שמים ומכניס בהם דעתו. ועתה מבאר את התנאי שעל ידו 

דבריו יעשו פירות.

אָמְנָם למרות שבאמת כל אחד מישראל יכול וצריך לדבר עם חבריו דיבורי דעת ויראת 

שמים, מִי שֶׁרוֹצֶה לעסוק בזה - לְדַבֵּר עִם חֲבֵרוֹ בְּענייני יִרְאַת שָׁמַיִם כַּנַּ"ל, הוּא צָרִיךְ 

שֶׁיִּהְיֶה לוֹ בעצמו יִרְאַת שָׁמַיִם דהיינו שכאשר הוא ניגש לדבר הוא צריך לעשות זאת 

דהיינו שהם יקלטו  חֲבֵרוֹ  נִשְׁמָעִין אֵצֶל  דְּבָרָיו  שֶׁיִּהְיוּ  כְּדֵי  וזאת  מתוך יראת שמים פה, 

באוזני ולב חברו, כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל )ברכות ו:(: 'כָּל מִי שֶׁיֵּשׁ בּוֹ יִרְאַת שָׁמַיִם פו, 

אצל  מתקבלים  הם  שמדבר  שמים  יראת  דיבורי  שאותם  דהיינו  נִשְׁמָעִין' פז  דְּבָרָיו 

השומעים.

כעין  הוא  הזה  שהתנאי  בזה,  לבאר  יש   ועוד  פה.

שווים,  האדם  של  וליבו  פיו  שיהיה  שצריך  העניין 

אינו  שהוא  מדרגות  על  גבוהה  ידבר  שלא  דהיינו 

אוחז בהם כלל, כי אז דיבוריו אינם בבחינת 'פי ידבר 

מה  בין  חיבור  אין  כי  תבונות'  ליבי  והגות  חכמות 

שבפיו לבין מה שבליבו, כעין מה שמובא לקמן אות 

ח' על ישעיה שידע מהשגת משה, אך אף על פי כן 

דיבר לפי מדרגתו. ועוד יותר מכך, לפי מה שמבואר 

האדם  יותר  הגבוהות  השגותיו  את  שדווקא  לעיל, 

תבונות',  ליבי  'והגות  דהיינו  בליבו,  להשאיר  צריך 

כי זה בבחינת שתיקה, ועל כן באמת הדיבור ביראת 

שמים יש לו ביאור נוסף, דהיינו שמדבר מתוך יראה 

שמים,  בבחינת  שהם  הגדולים,  המקיפים  מהשגת 

ולא מגלה כל מה שבליבו.

אחד  כל  על  נסובים  רבינו  דברי  שפשטות   ואף  פו.

ואחד שיש בו יראת שמים, אבל מתוך דברי הגמרא 

יראת שמים  שם, מבואר שבאמת יש צדיק שיש בו 

יראת  בו  "שיש  בעיקר  נאמר  ועליו  מכולם,  גדולה 

שמים", וכל העולם לא נברא אלא להתחבר ולצוות 

גם  אחד  כל  זוכה  אליו  ההתחברות  ידי  שעל  לזה, 

ליראת שמים שעל ידי זה דיבוריו נשמעים.

דבריו  ידה  שעל  שמים  יראת  של  זו   בבחינה  פז.

נשמעים, הכוונה היא אפילו שהיראה אינה קודמת 

לחכמה, אלא כל שיש בו יראת שמים דבריו נשמעים, 

החכמה.  השגת  אחרי  באה  היראה  השגת  אם  גם 

ובהמשך דבריו הקדושים רבינו מדבר ממדרגה נוספת 

ואחרת של יראת שמים, שיראתו קודמת לחוכמתו.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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טעם נוסף להכרח היראה
וְגַם יש עוד טעם מדוע המדבר עם חבריו צריך שיהיה לו יראת שמים - כְּדֵי שֶׁיִּתְקַיְּמוּ 

דְּבָרָיו שמדבר אֵצֶל חֲבֵרוֹ ולא ישתכחו ממנו. כִּי לִפְעָמִים מְדַבֵּר אֶחָד עִם חֲבֵרוֹ, וְתֵכֶף 

וּמִיָּד עוֹבֵר וְהוֹלֵךְ הַדִּבּוּר מִלֵּב חֲבֵרוֹ, וְאֵינוֹ מִתְקַיֵּם אֶצְלוֹ כְּלָל כי אף על פי שהדברים 

נשמעו מכל מקום הם משתכחים ואין להם קיום. עַל כֵּן צָרִיךְ לָזֶה עוד בחינה של יִרְאַת 

שָׁמַיִם, כִּי 'מִי שֶׁיִּרְאַת חֶטְאוֹ קוֹדֶמֶת פח לְחָכְמָתוֹ, חָכְמָתוֹ מִתְקַיֶּמֶת' פט )אבות פרק ג(, הַיְנוּ 

שֶׁיֵּשׁ קִיּוּם לִדְבָרָיו אֵצֶל חֲבֵרוֹ כי הרי עיקר קיום החכמה היא דווקא כאשר היא עוברת 

לתלמידים או בנים, על כן בהכרח לומר שחכמתו מתקיימת היינו בלב מי ששמע אותה 

יִרְאַת  לוֹ  שֶׁיִּהְיֶה  צָרִיךְ  הוּא  בַּחֲבֵרוֹ,  חדשה  דַּעַת  לְהַכְנִיס  שֶׁרוֹצֶה  מִי  נִמְצָא;  חכמה. 

שָׁמַיִם בב' בחינות צ, בחינה אחת כְּדֵי שֶׁיִּהְיוּ דְּבָרָיו נִשְׁמָעִין ועוד בחינה של יראת שמים 

)יראת חטא( נצרכת כְדֵי שֶׁיִּתְקַיְּמוּ דְּבָרָיו בלב חברו צא.

 וכעין זה נמצא במעשה דר"א ור"י, שם מבואר  פח.

שר' יהושע הזדעזע כשהלך בים החכמה, קודם שקיבל 

איזה הארת דעת והתכללות עם ר"א, כי התגלה לו 

שקודמת  היראה  את  מביאה  שהיא  מלכות,  בחינת 

לחכמה, בבחינת אלמלא מוראה של מלכות איש את 

הראשונה,  היראה  ידי  על  רק  כי  בלעו,  חיים  רעהו 

שהבן  כזה  באופן  נעשים  והתלמיד  הבן  בין  הדיבור 

והתלמיד לא בולעים ומזיקים זה לזה.

לו  שיש  שמי  הכוונה  המשנה  דברי   בפשט  פט.

מתקיימת,  בעצמה  שלו  חוכמתו  אזי  שמים,  יראת 

בהשפעת  היא  החכמה  שהתקיימות  מבאר  ורבינו 

החכמה לאחרים. אבל מתוך קשרי המאמר מבואר 

תלויה  בעצמו,  האדם  של  החכמה  שהתקיימות 

וכמבואר  אחרים,  אצל  שלו  החכמה  בהתקיימות 

באות ו' שעל ידי שמרוקן דעתו בא לו השגה חדשה, 

ודוק.

 לכאורה יש מקום להקשות, הלא אם אין לאדם  צ.

יש  ומה  נשמעים,  אינם  דבריו  ממילא  שמים,  יראת 

הם  הרי  מתקיימת,  אינה  חכמתו  שגם  עוד  לומר 

פי  על  ליישב  ואפשר  לחברו.  נשמעים  אינם  בכלל 

עוד  לומר  אפשר  וכן  קודמת,  בהערה  שהובא  מה 

שבהמשך התורה מתבאר שיש שתי בחינות ביראה, 

בן  בחינת  התכללות  ידי  על  שבאה  יראה  יש  כי 

יראה אחרת שהיא  ויש בחינה של  בבחינת תלמיד, 

באה מהתגלות המלכות, כמבואר באות י"ג ובמעשה 

דרבי אליעזר ורבי יהושע.

פירש  ולא  כאן,  דבריו  את  סתם  רבינו   והנה  צא.

יוכל  ידה  שעל  כדי  ליראה,  האדם  יזכה  כיצד  כלל 

להשאיר חליפות בעולם, אבל בהמשך דבריו באות 

ט' ובאות י"ג ביאר כיצד על ידי העיון בחידושי החכם 

ידי הדיבור שמדבר  וכן על  זוכה ליראה,  )שבספריו( 

אותם עם חבריו גודלת היראה עוד, עיי"ש היטב.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה לזביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

עתה רבינו חוזר לפסוק עליו הלביש לעיל את כל השגתו בעניין הבן והתלמיד והוא 

מבאר את המשך הפסוק על תוספת הדברים שהובאו באות זו:

וְזֶהוּ:‏ ביאור המשך הפסוק "אֲשֶׁר אֵין חֲלִיפוֹת לָמוֹ, וְלֹא יָרְאוּ אֱלֹקִים" )תהלים נ"ה(, הַיְנוּ 

שלעיל התבאר תחילת הפסוק כְּשֶׁאדם מסתלק ואֵין נִשְׁאָר דַּעְתּוֹ אַחֲרָיו עַל יְדֵי בֵּן אוֹ 

אלוקים'  יראו  'ולא  מבואר המשך הפסוק  ועתה  כַּנַּ"ל,  חֲלִיפוֹת  בְּחִינַת  שֶׁזֶּה  תַּלְמִיד, 

שעצם העדר הבן או התלמיד זֶה סִימָן שֶׁאותם אנשים 'לֹּא יָרְאוּ אֱלֹקִים' אין להם יראת 

שמים, כִּי עַל יְדֵי יִרְאָה נִשְׁאָר דַּעְתּוֹ אַחֲרָיו כַּנַּ"ל ואם לא נשארה דעתם אחריהם סימן 

שאין להם יראת שמים:‏

***** ו ******
השגת המקיפים על ידי לימוד התלמידים צב

באות זו רבינו פותח עוד 'קומה' כביכול בכל מהלך התורה. אם עד כה התבאר שהחכם 

צריך לגלות דעת וליישב את העולם בבני דעה, באופן כזה שגם לאחר הסתלקותו, 

ותלמידיו,  ידי החליפות שהשאיר בבניו  הארת דעתו תמשיך להתפשט בעולם על 

כעת רבינו פונה לגלות כיצד לימוד התלמידים הנעשה על ידי הרב ותלמידיו, השגת 

דעתו של המלמד גדלה והולכת מיום ליום ומדור לדור.

יְדֵי זֶה שֶׁעוֹסְקִים כולם, הן המנהיג והן תלמידיו, בעסק ה'חליפות', דהיינו לְדַבֵּר  וְעַל 

אֶחָד עִם חֲבֵרוֹ לְהַכְנִיס בּוֹ דַּעַת וְיִרְאַת שָׁמַיִם חדשה וּלְהַעֲמִיד תַּלְמִידִים כַּנַּ"ל כי כל 

בחינת  זו את  באות  עזב  רבינו  מדוע  לעיין   יש  צב.

ה'בן' ולא הזכירו כלל עד סוף אות ח', כי באותיות 

התלמידים,  בעניין  רק  להרחיב  רבינו  עוסק  אלו 

ואפילו באות ז' שעוסק בעניין דרי מעלה ודרי מטה, 

רמזים  בכמה  רק  ה'בן',  בחינת  את  כלל  מזכיר  לא 

שנציין  )כפי  הבן  בחינת  את  רבינו  מזכיר  קטנים, 

כפי  לומר,  ונראה  בפירוש.  לא  כלל  אבל  בהמשך( 

ביאור מוהרנ"ת בכמה מקומות בליקו"ה, וכן בהלכות 

אבר מן החי ה"ב, שאף על פי שבוודאי גם האב מלמד 

את בנו בדיבור, אבל עיקר לימודי האב לבנו, אינם 

תבונות',  ליבי  'והגות  בבחינת  הם  כי  בפה,  עוברים 

כי  כבן,  הוויתו  עצם  דרך  לבן  עוברים  שהם  דהיינו 

הבן נמשך ממוח האב מראשו ועד רגליו, והוא מבין 

את עיקר הלימודים של אביו דרך רמזי הידיים ולא 

באופן מפורש )וגם מה שנלמד בפה, זה רק להשלמת 

הבן  את  לכלול  צריך  כי  רמז,  דרך  שעובר  הלימוד 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות ולח ביאור הפשט�

אחד נעשה תלמיד לגבי חבירו, ועל ידי זה בהכרח יתרבו עוד תלמידים בעולם. עַל יְדֵי 

זֶה נִכְנָסִין השגות חדשות אצל מי שדיבר ולימד את חבירו, שהם 'אוֹרוֹת צג הַמַּקִּיפִים', 

וביאור עניין כניסת אורות המקיפים הוא - דְּהַיְנוּ שֶׁזּוֹכֶה לְהָבִין וְלֵידַע, מַה שֶּׁלֹּא הָיָה 

מֵבִין וְיוֹדֵעַ מִתְּחִלָּה צד כי בתחילה ידע רק קצת בידיעתו יתברך ועתה הוא מגדיל דעתו 

על ידי כניסת המקיפים.

השגת המקיף על ידי ריקון השכל הפנימי
השכל  את  להסביר  יכול  שהוא  כזה  באופן  בְּשִֹכְלוֹ צו  וּמַשִֹּיג  מֵבִין  שֶּׁאָדָם  מַה צה  כִּי 

וההשגה לאחרים זֶה בְּחִינַת שכל פְּנִימִי, כִּי זֶה הַשֵֹּכֶל דהיינו ה'השגה' המושגת נִכְנָס 

קצת בבחינת תלמיד(, ועל כן מכיוון שרבינו באותיות 

הזכיר  לא  בפה,  המפורש  בלימוד  בעיקר  עוסק  אלו 

כלל את עניין הבן כי אם ברמז.

של  לשון  שיש  פעמים  כמה  מצינו  זו   בתורה  צג.

הדעת,  אור  את  פתח  משה  לחבירו,  )להאיר  הארה 

הארת הרצון ועוד רבות(, השכל שנכנס ממש להיות 

בבחינת פנימי הוא איננו אור, הארה זה שהדבר נוגע 

בחינה  יש  כן  ועל  מושג,  ואיננו  מושג  נכנס,  ואינו 

שנכנס  ויש  ממש,  השגה  שהיא  המקיפים  בהשגת 

זריחה  רק  זה  משיג  שהוא  מה  שכל  השגה  לאדם 

והארה מתכלית ההשגה, ולפי זה אפשר לבאר הרבה 

קושיות במאמר, אך אכמ"ל.

המאמר  קשרי  ולפי  הקודמת,  בהארה   עיין  צד.

רבינו  לשון  הקודמת,  בהארה  שמבואר  מה  בצירוף 

הוא  האדם  השגת  בתחילת  כי  להפליא,  מדוקדקת 

אינו מבין את השגת ה'מה', דהיינו שהוא לא משיג 

משום  נדע,  דלא  הידיעה  תכלית  המושג  עצם  את 

שהוא חושב שהשגת הדבר היא להבין הכל בשכל 

פנימי, ועל ידי אורות המקיפים, הוא מבין את 'מה' 

הידיעה  תכלית  דהיינו  מתחילה,  ויודע  הבין  שלא 

דלא נדע.

בהקדמת  עוד  ועיין  הקודמת,  בהערה   עיין  צה.

מדוקדקת  הקדושה  לשונו  שכל  מוהר"ן,  ליקוטי 

כל  אצל  לכתוב  ראוי  שהיה  עד  הדיוק,  בתכלית 

מילה ודוק והבן. ובתורה זו יש כמה וכמה מקומות, 

שנראה לפום ריהטא שרבינו נוקט בלשון 'מה' כמילה 

שימושית רגילה, אך המעיין היטב יראה שברוב ככל 

המקומות, המילה 'מה' משמשת גם כמשמעות יותר 

עמוקה, וכפי שמבואר בהמשך אות זו, ש'מה' מרמז 

להשגה גבוהה ועליונה, בבחינת 'מה רב טובך אשר 

שיש  למעיין  מובן  כאן  גם  כן  ועל  ליראיך',  צפנת 

מדרגה של 'מה' שהיא נתפסת בשכל בבחינת פנימי, 

אבל יש בחינה יותר גבוהה של 'מה' שהיא בבחינת 

מקיף תמיד, וכן מבואר בסוף התורה ממש שיש שתי 

עיי"ש  בנו",  שם  ומה  שמו  "מה  'מה',  של  מדרגות 

היטב. ועיין שיחות הר"ן ג', חיי מוהר"ן סז, רפב, רפג, 

ועיין היטב ליקוטי הלכות נטילת ידים ו' אותיות כ"ט, 

ע"ז,ע"ט.

שכנגד  התבאר  ה'  ובאות  ד'  באות  לעיל   הנה  צו.

מדרגת השכל, יש גם מדרגת הבנת הלב, עיי"ש, ולפי 

זה אפשר לומר שכל מה שרבינו מדבר על התרוקנות 

השכל והשגת המקיף בשכל, זה לא שייך לגבי השגת 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה לטביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

לְתוֹךְ שִֹכְלוֹ של האדם, אֲבָל מַה שֶּׁאֵין יָכוֹל לִכָּנֵס לְתוֹךְ שִֹכְלוֹ מחמת מוגבלות שכל 

האדם, דְּהַיְנוּ מַה שֶׁאִי אֶפְשָׁר לוֹ לאדם לְהָבִין, זֶה בְּחִינַת מַקִּיפִים שהם בבחינה אחת 

עם 'אורות המקיפים', כִּי זֶה הַדָּבָר שהוא לא מושג אפילו בבחינת 'שכל', הוא מַקִּיף 

סְבִיבוֹת שִֹכְלוֹ של האדם, וְאִי אֶפְשָׁר לוֹ לאדם לְהַכְנִיסוֹ בִּפְנִים בְּתוֹךְ שִֹכְלוֹ וכביכול זה 

רחב וגדול מקיבולת שכלו, כִּי אִי אֶפְשָׁר לוֹ לְהָבִין זֹאת בשכלו, מֵחֲמַת שֶׁהוּא בְּחִינַת 

מַקִּיף אֶצְלוֹ.

וּכְשֶׁעוֹסֵק לְדַבֵּר עִם בְּנֵי אָדָם ביראת שמים, וּמַכְנִיס בָּהֶם דַּעְתּוֹ שהיא בחינת 'מקיף' 

אצלם, כי מקודם לא הבינו והשיגו דעת זו, נִמְצָא שֶׁעל ידי הדיבור איתם נִּתְרוֹקֵן מֹחוֹ 

מֵהַשֵֹּכֶל וְהַדַּעַת שֶׁהָיָה לוֹ דהיינו שהשכל ירד מדרגה, והוא אינו בבחינת שכל פנימי, 

כידיעה פשוטה שאין המוח צריך להתעסק איתה צז,  לירכתי המוח  אלא כביכול עבר 

אֲזַי עַל יְדֵי זֶה נִכְנָס הַשֵֹּכֶל הַמַּקִּיף לִפְנִים לתוך המקום שהתפנה, כִּי עַל יְדֵי שֶׁנִּתְרוֹקֵן 

שִֹכְלוֹ עַל יְדֵי שֶׁהִכְנִיס דַּעְתּוֹ בַּחֲבֵרוֹ, עַל יְדֵי זֶה התפנה מקום בשכל האדם המדבר, ואזי 

נִכְנַס הַמַּקִּיף לִפְנִים צח, וְזוֹכֶה לְהָבִין בְּחִינַת הַשֵֹּכֶל הַמַּקִּיף בעצמו, דְּהַיְנוּ שֶׁמֵבִין מַה 

שֶּׁלֹּא הָיָה יָכוֹל לְהָבִין מִתְּחִילָה כַּנַּ"ל כי עתה מבין גם את עצם אי ההבנה.

הלב, ששם ישנם דברים שעוברים מאדם אחד לשני 

בדרך  היא  התבונה  העברת  שם  כי  אחרת,  בצורה 

ידי  על  לא  היא  רמז  בדרך  הדברים  והעברת  רמז, 

דיבור הפה ששייך לחכמת המוח, אלא דווקא על ידי 

השתיקה, כמבואר בהמשך המאמר.

עניין  התבאר  המשולב  בביאור   למעלה  צז.

התרוקנות השכל באופן אחד של פשט, שאין באמת 

התרוקנות של השכל, אלא יש ג' מדרגות בשכל, יש 

הפנימי,  השכל  את  וסובב  שחופף  שכל  שזה  מקיף 

באופן  עכשיו  ונוכח  שממלא  הפנימי  השכל  את  יש 

בהבנה  עסוק  שהאדם  כלומר  האדם,  בשכל  פעיל 

שכבר הבין וזה מהשממלא אותו עכשיו, ויש ידיעה 

הפך  והוא  פנימי,  מבחינת  ירד  שכבר  ישן  ושכל 

כביכול לחלק מהגוף של האדם. אך יש עוד אפשרות 

להסביר את דברי רבינו מתוך קשרי התורה, שבאמת 

יש התרוקנות של שכחה ואיה, דהיינו שכאשר השגת 

באמת  שהאדם  משום  זה  מתרוקנת,  פנימי  שכל 

מתחיל כביכול לשכוח את השכל הפנימי, כמו קושיה 

שמתעוררת במוח, שגורמת להבנה הפשוטה ללכת, 

ולפנות  מהשכל  לצאת  אותה  מכריחה  הקושיה  כי 

עניין  גם  יבואר  זה  ולפי  יותר.  גבוה  לשכל  מקום 

הריאה בסוף המאמר עיי"ש.

כי  גדול,  קושי  רבינו  בדברי  יש  לכאורה   והנה  צח.

בדברי רבינו מתוארים שני בני אדם שמדברים זה עם 

זה, וזה שהוא בבחינת הרב מדבר עם מי שעכשיו הוא 

שכל  לתוך  שכלו  את  מרוקן  והרב  תלמיד,  בבחינת 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות ומ ביאור הפשט�

מדרגות המקיפים הם זה למעלה מזה
וְיֵשׁ כַּמָּה בְּחִינוֹת בְּמַקִּיפִים דהיינו שיש במקיפים מדרגות בלי שיעור וגם אצל כל אחד 

ואחד יש כמה בחינות במקיפים שמקיפים את שכלו, כִּי מַה שֶּׁנחשב שכל מַּקִּיף לָזֶה 

לאדם העומד במדרגה אחת, הוּא עצמו נחשב בְּחִינַת פְּנִימִי אֵצֶל חֲבֵרוֹ שֶׁהוּא בְּמַדְרֵגָה 

שאצל  מַעְלָה  לְמַעְלָה  וְכֵן  מחמת שהשכל הזה כבר נכנס לתוך שכלו,  מִמֶּנּוּ  לְמַעְלָה 

האדם הנמצא במדרגה גבוהה עוד יותר, יש לו מקיפים גבוהים עוד יותר וממילא גם 

שכלו הפנימי גבוה יותר.

וְיֵשׁ שֵֹכֶל, שאם נמדוד אותו בייחס לבני אדם שונים שיש ביניהם פער גדול של כמה 

אַחֵר  וְאֵצֶל  שעומד במדרגה הנמוכה,  לָזֶה  מַקִּיף  בְּחִינַת  נחשב  מדרגות, נראה שֶׁהוּא 

שגבוה ממנו בכמה מדרגות זֶה הַשֵֹּכֶל הוּא נָמוֹךְ אֲפִלּוּ מִבְּחִינַת פְּנִימִי כי נחשב אצלו 

כידיעה פשוטה ממש, מֵחֲמַת שֶׁהוּא בְּמַדְרֵגָה גָּבוֹהַּ מִמֶּנּוּ הַרְבֵּה צט.

התלמיד, ולכן הרב משיג מקיף חדש, אבל התלמיד 

עכשיו  לו  בא  הרב,  לימוד  בעצם  לכאורה  בעצמו, 

שכל חדש וידיעה חדשה שהיא הייתה בבחינת מקיף, 

והרי לכאורה הוא לא רוקן את שכלו מקודם, וכיצד 

בחינה  שיש  לומר  וצריך  חדש.  מקיף  להכניס  זכה 

של שכל ריק שהוא בא על ידי שהרב מלמד באופן 

הנכון )כפי שיתבאר בהמשך התורה( שבתחילה הוא 

מרמז רמזים לתלמידו, באופן כזה שהתלמיד מתעורר 

ואז  שכלו,  את  מרוקנת  בעצמה  והקושיה  בקושיה, 

משיג  הרב  זה  ידי  ועל  בתשובה,  אותו  ממלא  הרב 

בבחינת  הוא  זה  וכל  יותר.  גבוהה  חדשה  השגה 

'עיני כל אליך ישברו' שהשיבור והציפיה הם מתוך 

שפע  יבקש  שהמושפע  כדי  יצר,  שהמשפיע  חיסרון 

באתערותא דלתתא ודוק.

שכל  שיש  לומר  צריך  למעלה,  האמור   לפי  צט.

גבוה שהוא  יותר  ויש שכל  שהוא מקיף של האדם, 

לאחר  גם  מקיף  יישאר  שהוא  כיוון  אבל  מקיף,  גם 

מקיף  כעין  הוא  אז  יכנס,  הראשון  המקיף  שהשכל 

בין מדרגות המקיפים  יש חילוק  כן,  למקיף. ומחמת 

הראשונה  המדרגה  כלליות.  מדרגות  לשתי  בעצמם 

היא 'מקיף קרוב' שהוא ידוע אצל האדם כשכל שהוא 

לא מבין, אבל יש לו איזו שהיא תפיסה באותו השכל. 

ויש שכל שהוא מקיף רחוק, דהיינו שאין לאדם אפילו 

ידיעה כלפי אותו מקיף, וכל אלו המקיפים שהם מעל 

לאותו מקיף נכללים באותו מקיף כי הם שווים כאחד, 

משום שמכולם אין האדם יודע כלל. ואלו ב' מדרגות 

המקיפים זה ב' בחינות המקיפים המובא לקמן אות 

כאן  המובא  הפסוק  מתבאר  זה  ולפי  י"ב.  ואות  י"א 

המקיפים  קירוב  על  מאוד"  הדבר  אליך  קרוב  "כי 

הרחוקים. ועיין לקמן בהערות.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה מאביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

ועתה כביכול ק רבינו מסכם את דבריו וחוזר עליהם קא:

וְעַל יְדֵי שֶׁמְּדַבֵּר אֶחָד עִם חֲבֵרוֹ בְּיִרְאַת שָׁמַיִם וּמַכְנִיס בּוֹ דַּעְתּוֹ כמו שהתבאר לעיל, עַל 

יְדֵי זֶה נִכְנָס מַקִּיף שֶׁלּוֹ לִפְנִים כַּנַּ"ל כי התרוקן שכלו ועתה יש מקום חדש בשכלו קב. 

וְכֵן לְמַעְלָה מַעְלָה, שֶׁכָּל אֶחָד לְפִי בְּחִינָתוֹ וּמַדְרֵגָתוֹ נִכְנָס מַקִּיף שֶׁלּוֹ לִפְנִים, עַל יְדֵי 

גבוהה מאוד,  כַּנַּ"ל שגם מי שבמדרגה  דַּעְתּוֹ  בּוֹ  וּמַכְנִיס  וְתַלְמִידוֹ  חֲבֵרוֹ  עִם  שֶׁמְּדַבֵּר 

מכניס על ידי דיבוריו עם חבריו, את המקיפים שלו לפנים, אפילו שהם נמוכים ממנו 

בכמה מדרגות, כי גם כשמדבר איתם דיבורים לפי מדרגתם יכול לרוקן את שכלו על 

ידי זה קג.

קירוב המקיפים הרחוקים על ידי הפה והלב
עניינים  עוד  לגלות  מוסיף  דבריו  ובתוך  פסוק  בתוך  דבריו  את  מלביש  רבינו  עתה 

חדשים:‏

וְזֶהוּ הביאור הפנימי בפסוק המדבר מנחמת משה רבינו לעם ישראל אחרי כל הקללות: 

"כִּי קָרוֹב אֵלֶיךָ הַדָּבָר מְאֹד, בְּפִיךָ וּבִלְבָבְךָ לַעֲשֹתוֹ )דברים ל( קד ופשט הפסוק בא לומר 

 מצד הפשט הפשוט נראים דבריו כחזרה וסיכום  ק.

של מה שנאמר לעיל, אבל כבר כתב מוהרנ"ת שגם 

וכפילות, כל דבריו  נראים כאריכות  במקום שדבריו 

אינם  כאן  רבינו  דברי  ובאמת  גדול.  ומשקל  בפלס 

מי  כאשר  שגם  לומר  בא  רבינו  אלא  וסיכום,  חזרה 

מישהו  עם  מדבר  גבוהה  מאוד  במדרגה  שנמצא 

במדרגה שנמוכה ממנו מאוד, ולכאורה השכל שהוא 

אצל  דהיינו  אצלו,  פנימי  בבחינת  אינו  איתו  מדבר 

הרב, מכל מקום נעשה ריקון המוח על ידי לימוד זה 

וכמבואר טעם הדבר מתוך קשרי התורה בהמשך.

 עיין בהערה הקודמת, ואף על פי כן מה שנראה  קא.

כאן בתורה שיש כמה פעמים שהם כעין חזרה וסיכום 

של הדברים הנאמרים כבר, כי רבינו חוזר ושונה את 

דבריו כמו שחוזרים על דברי החכם )עיין אות י"ג(, כי 

שנה מלשון חזרה ושינון, כי השינון הוא כמו הקפה 

חוזרת של הדבר, שעל ידי ההקפה נכנס המקיף.

מקום  שאותו  רק  גורם  לא  השכל  של   הריקון  קב.

בהכרח  אלא  גודל,  לאותו  יחזור  מקודם  שהיה 

המוח,  קיבולת  את  כביכול  מגדילה  הריקון  פעולת 

כי הרי מקודם לא יכול היה להבין את אותו המקיף 

יכול להבין,  מחמת שלא היה מקום, אז איך עכשיו 

הרי המקום שהיה מתחילה נשאר אותו מקום, אלא 

שהמוח  גורם  המוח,  של  והריקון  הלימוד  שעצם 

בעצמו יתרחב ויהיה כלי לקבל שכל גדול יותר.

שהרב  הדיבור  כי  עדינה,  נקודה  יש  זה   בעניין  קג.

מדבר עם דרי מטה, הוא מצד אחד נוגע וקשור למקיף 

הגדול שעדיין לא השיג, ואכמ"ל.

לעם  רבינו  משה  מדברי  הוא  בעצמו  זה   פסוק  קד.

ישראל, דהיינו שבדברים אלו החכם הכניס את שכלו 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות ומב ביאור הפשט�

שהשגת התורה וקיומה אינם רחוקים מהאדם ואינם עומדים במקום שאינו מושג כמו 

מעבר לים או בשמים, כי הם ביד האדם ללומדם ולקיימם.

ומבאר רבינו בביאור הפנימי: "כִּי קָרוֹב אֵלֶיךָ הַדָּבָר מְאֹד" לא כביאור הפשט שהדבר 

קרוב קה, אלא הַיְנוּ שהפסוק מלמד איך לְקָרֵב אֵלֶיךָ הַדָּבָר שֶׁהוּא בִּבְחִינַת 'מְאֹד', בְּחִינַת 

'מַקִּיפִים', שֶׁהֵם במהותם קו נֶעְלָמִים וּרְחוֹקִים מְאֹד מִן הָאָדָם ולכן הם נקראים 'מאוד'. 

והפעולה שצריך לעשות כדי לְקָרְבָם אֵלֶיךָ לְהַכְנִיסָם בִּפְנִים קז השכל, זֶה תָּלוּי 'בְּפִיךָ 

וּבִלְבָבְךָ לַעֲשֹתוֹ'.

ומבאר ש'בְּפִיךָ וּבִלְבָבְךָ' זֶה בְּחִינַת מה שהוזכר לעיל ברמזי הפסוק "פִּי יְדַבֵּר חָכְמוֹת 

וּתְבוּנָתוֹ  חָכְמָתוֹ  שֶׁיְּגַלֶּה  הַיְנוּ  ח'ל'י'פ'ו'ת',  תבות  ראשי  שהוא  תְבוּנוֹת"  לִבִּי  וְהָגוּת 

לְתַלְמִידָיו קח כַּנַּ"ל ולכן קירוב המקיף הוא על ידי הדיבור עם תלמידיו.

שגם  לעיל  שכתוב  מה  על  מרמז  שזה  'לַעֲשֹתוֹ'  במילה  הפסוק  בסיום  הביאור  וְזֶהוּ 

את  להכניס  זוכה  הוא  זה  ידי  ועל  אליהם,  הפנימי 

מקיפיו שהם מקיפים רחוקים באמת, מקיפי העולם 

הבא, כמבואר לקמן.

קשרי  מתוך  כיצד  לבאר  יש  י"א  כלל   לפי  קה.

המאמר ביאור הפשט עולה יחדיו עם ביאור הדרש, 

כי באמת מצד המקיף העליון הדבר הכי רחוק הוא 

הוא  קרוב  הכי  והדבר  קרוב  הכי  הדבר  גם  באמת 

הכי רחוק, כי כשמתגלה לדרי מטה שעצם זה שהם 

מרגישים רחוקים, זה בעצמו תכלית הידיעה דלא נדע 

במדרגתם )עיין היטב תורה ס"ח תניינא בתחילתה(, 

והוא  ולכן באמת המקיף הכי רחוק הוא הכי קרוב, 

באמת לא בשמיים ולא מעבר לים החכמה )כמבואר 

שם בקשר הפסוקים הסובבים(, ולכן מצד זה המקיף 

אפשר לומר עליו ב' הפכים, כי הוא באמת הכי קרוב 

לקרבת  הופכת  הריחוק  הרגשת  עצם  איך  כשמיגים 

ה' גדולה מאוד, ויש בזה עוד אריכות גדולה, כמבואר 

בליקוטי הלכות נטילת ידים ה"ו.

מיני  ב'  שיש  בהערות  לעיל  המבואר  פי   ועל  קו.

מקיפים מקיף רחוק ומקיף קרוב, מובן שרבינו מדבר 

כאן על עצם קירוב המקיפים הרחוקים שהאדם יהיה 

לו איזה תפיסה בקיומם של אלו המקיפים, וזה על ידי 

הכנסת המקיפים הקרובים לפנים.

 עיין בהערה הקודמת. קז.

 עיין בהערות בתחילת אות זו, שבאות ד' רבינו  קח.

דיבר על בחינת 'בן' וכאן שתק מבחינה זו, אך באמת 

הן  הבחינות,  שתי  את  ביאר  רבינו  לעיל  זה  בפסוק 

ולכן צריך לומר שמרומז  והן של התלמיד.  של הבן 

שהם  כאלו  יש  לבד  התלמידים  בחינת  שבתוך  כאן 

וכמבואר  עבד,  בבחינת  כאלו שהם  ויש  בן  בבחינת 

לקמן באותיות ז' ח'.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה מגביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

התלמיד הוא בבחינת בן, בְּחִינַת כל המלמד את בן חבירו תורה 'כְּאִלּוּ עֲשָֹאוֹ' הַנַּ"ל 

כי הרב כביכול משנה גם את הגוף של התלמיד, וְעַל יְדֵי זֶה שהוא מלמד את התלמיד 

יוּכַל לְהַכְנִיס וּלְקָרֵב הַמַּקִּיפִים, שֶׁהֵם בְּחִינַת 'מְאֹד', לְהַכְנִיסָם  שהוא גם בבחינת בן, 

לִפְנִים לתוך שכלו כַּנַּ"ל קט:‏

מקיפי חכם הדור למעלה למעלה מהכל
עד עתה רבינו עסק באות זו רק בהכנסת המקיפים של כל אדם על ידי שמדבר עם 

חבריו ביראת שמים, ועתה מבאר כיצד כל זה נעשה באופן אחר ובמדרגה אחרת אצל 

חכם הדור:

הֵם  לעיל,  המוזכרים  האדם  בני  מדרגות  כל  של  המקיפים  מכל   – הַכֹּל  מִן  וּלְמַעְלָה 

הַמַּקִּיפִים הָעֶלְיוֹנִים שֶׁל חָכָם הַדּוֹר שֶׁהוּא הָרַבִּי שֶׁבַּדּוֹר שהמקיפים שלו אינם נמדדים 

באותו יחס של כל מקיפי הדעת המוזכרים לעיל קי.

שֶׁעַל יְדֵי שֶׁזֶּה הָרַבִּי וְהֶחָכָם שֶׁבַּדּוֹר עוֹסֵק לְדַבֵּר עִם תַּלְמִידָיו וּמַכְנִיס בָּהֶם דַּעְתּוֹ אף על 

פי שהם בוודאי נמצאים כמה וכמה מדרגות מתחתיו )וחלקם גם נמוכים מאוד(, מכל 

מקום, עַל יְדֵי זֶה נִכְנָסִים הַמַּקִּיפִים שֶׁלּוֹ העליונים מאוד לִפְנִים.

יסודית,  נקודה  לציין  יש  זו  אות   בכלליות  קט.

שבאמת כל אות ו' וכן אות ז' וח' הם המשך אחד עם 

חובה  שיש  התבאר  לעיל  כי  לכן,  שקודם  האותיות 

להכניס דעת בעולם, על ידי השארת חליפות, ובאות 

זו לכאורה רבינו מדבר בעיקר מהתועלת של המלמד 

ולא של התלמיד, אך מקשר הדברים מובן, שמכיוון 

שבלימוד התלמיד נכנס דעת ומקיף חדש לשכל הרב, 

הוא מוכרח מצד ציווי 'ומלאו את הארץ' להכניס גם 

דעת זו בתלמיד, דהיינו שבעת שהאדם השיג מדרגה 

יותר גבוהה, חל עליו החיוב לגלות את השכל הזה 

הלאה, כי יש לו דעת שהוא צריך להשאיר בעולם, 

כי אם הוא יסתלק בלי לגלות דעת זו, נמצא שבייחס 

צריך  כך  ומשום  חליפות,  לא השאיר  הוא  זו  לדעת 

אחר כך להזהירו שלא לגלות הכל אלא לעשות סייג 

לדבריו, ושם באות ח' יתבאר עוד.

 וזה מוכרח גם מעצם דבריו שהמקיפים של כל  קי.

העולם הם בתוך העולם הזה, לעומת המקיפים של 

החכם שהם במדרגת עולם הבא. וכן גם מסדר הצעת 

של  המקיפים  עניין  את  ביאר  שבתחילה  הדברים, 

העולם, ואחר כך הלביש את דבריו בפסוק "כי קרוב 

אליך הדבר מאוד" ואחר כך הוסיף לגלות דבר חדש, 

שיש מקיפים אחרים של החכם שבדור.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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וְשָׁנִים בלי קץ וגבול. כי הימים  יָמִים  וְעניין הַמַּקִיפִים שֶׁלּוֹ הוא שהֵם בְּחִינַת אֲרִיכוּת 

והשנים הם מידות זמן מוגבלות, אבל אריכות ימים ושנים הם כעין מידות זמן שאין להם 

גבול איק, כִּי הַמַּקִּיפִים שֶׁלּוֹ הֵם בְּחִינַת עוֹלָם הַבָּא שהוא עולם עליון מאוד, שֶׁהוּא יוֹם 

שֶׁכֻּלּוֹ אָרֹךְ )קדושין ל"ט: חלין קמ"ב( ואין לו את גבול הלילה והחושך שמפסיקו, ועל כן אין 

שייך לומר בו כמה ימים, אלא יום שכולו ארוך בלי גבול, כִּי שָׁם הוּא לְמַעְלָה מֵהַזְּמַן כי 

הזמן של העולם הזה הוא חלק מהצמצום שנברא בבריאת העולם, דהיינו שבאמת הוא 

מהות החומר והגשמיות של העולם הזה השפל ביק.

ההבדל בין עולם הזה לעולם הבא הוא הזמן
כִּי כָל הַזְּמַן שֶׁל כָּל הָעוֹלָם הַזֶּה כֻּלּוֹ אלפי ימים ושנים גיק, מַה שֶּׁהָיָה בעבר וּמַה שֶׁיִּהְיֶה דיק 

בעתיד, הוּא כֻּלּוֹ אַיִן וטק וָאֶפֶס, ואין לו שום מציאות ממשית נֶגֶד יוֹם אֶחָד וַאֲפִלּוּ נֶגֶד 

 ואף על פי כן בייחס למדרגות שעליהם גם הם  קיא.

יש  המקיפים  מאלו  למעלה  כי  ושנים  ימים  נקראים 

מדרגה גבוהה יותר של מקיפי עולם הבא של החכם, 

הליקוטים  בביאור  הוא  וכן  לחכמה  פרפראות  עיין 

אות יט.

 בביאור והרחבת ענין למעלה מהזמן עיין תורה  קיב.

ס"א ח"ב.

יום  כל  הזה,  והשנים של העולם  הימים   שגם  קיג.

ושנה הוא מקיף אחר, כמבואר לפי כלל ח' וכן הוא 

בליקוטי הלכות פסח ט' אות כ"א, ובביאור הליקוטים 

אות ט"ו.

'מה  הפסוק  את  הביא  רבינו  ב'  באות   לעיל  קיד.

משה  בחינת  על  מרמז  שהוא  שיהיה'  הוא  שהיה 

רבינו שהוא היה המנהיג והוא יהיה המנהיג לעתיד, 

שהיה  'מה   – זו  שבחינה  מבואר  התורה  ומקשרי 

הוא שיהיה' – הוא מדרגת משה רבינו שהוא השגת 

המקיפים של עולם הבא, דהיינו ביטול הזמן, כי אין 

חילוק בין העבר והעתיד כי הכל אין ואפס, וכל הזמן 

שהוא  הבא,  העולם  של  בלבד  אחד  רגע  הוא  כולו 

משהו  אינו  אחד  רגע  כי  ואפס,  אין  בבחינת  עצמו 

שנתפס בשכל האדם. אבל לעומת זאת הלשון 'מה 

הזה,  העולם  מדרגת  על  מורה  שיהיה'  ומה  שהיה 

דהיינו שיש באמת זמן של עבר וזמן של עתיד. ולפי 

המציאות  כל  את  תופס  שהאדם  שככל  מובן  זה 

שאין  דהיינו  ותקיף,  חזק  באופן  שלו  העכשווית 

קרוב  יותר  הוא  בו,  עומד  הרגע שהוא  את  אלא  לו 

מזכיר  שרבינו  מה  גופא  שזה  הבא,  העולם  להשגת 

בהמשך התורה את הארת הרצון בשם 'כעת', דהיינו 

הרגע העכשווי.

 עיין לעיל אות ג' על כך שנשמות ישראל נלקחו  קטו.

שהמדרגה  כאן  שמוזכר  מה  והוא  ה'אין',  ממדרגת 

של עולם הבא נקראת 'אין', כי כל העולם הזה הוא 

באמת אין ואפס לעומת העולם הבא.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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רֶגַע אַחַת שֶׁל עוֹלָם הַבָּא שהרגע אחת של עולם הבא היא מציאות נצחית מתמשכת 

בלי גבול, שֶׁהוּא – הזמן הבלתי גבולי, הוא מה שאמרו חז"ל יוֹם שֶׁכֻּלּוֹ אָרֹךְ.

וְשָׁם בעולם הבא אֵין שׁוּם זְמַן וגבול, כִּי הוּא בְּחִינַת לְמַעְלָה מֵהַזְּמַן ובאמת לא שייך 

לכנות שום כינוי של זמן כמו 'יום' או 'רגע' בעולם הבא, רַק סֵדֶר הַזְּמַנִים שֶׁיֵּשׁ שָׁם, 

הֵם  הבא,  לעולם  בייחס  זמן  של  וכינויים  בלשונות  שימוש  יש  זאת  שבכל  מה  דהיינו 

בְּחִינַת הַשָֹּגוֹת שֶׁל הַמַּקִּיפִים שמכונים על שם פרקי זמן כמו 'יום' ו'שנה', שֶׁיֵּשׁ מַקִּיפִים 

שֶׁהֵם בְּחִינַת יָמִים דהיינו שהשגתם יותר קצרה ונמוכה, וְיֵשׁ מַקִּיפִים שֶׁהֵם בְּחִינַת שָׁנִים 

)שמואל א א(, "תְּקוּפוֹת הַשָּׁנִים"  הַיָּמִים" זטק  בְּחִינַת "תְּקוּפוֹת  שהשגתם גבוהה ורחבה, 

)שמות ל"ד ודברי הימים ב כ"ד( דהיינו הקפת הימים מתחילת היום ועד סופו שזה היקף אחד, 

והיקף השנה מתחילתה לסופה וחוזר חלילה זיק. וְאֵלּוּ הַמַּקִּיפִים שֶׁיֵּשׁ שָׁם בעולם הבא, 

הֵם בְּחִינַת סֵדֶר הַזְּמַנִּים שָׁם למרות שאין שם באמת שום זמן. וְהַשָֹּגוֹת מַקִיפִים הַלָּלוּ 

של עולם הבא זֶה עִקָּר הַתַּעֲנוּג וְהַשַּׁעֲשׁוּעַ חיק שֶׁל עוֹלָם הַבָּא, אַשְׁרֵי מִי שֶׁזּוֹכֶה לְהַשִֹּיגָם 

בעולם הזה ובעולם הבא.‏

השגת העולם הבא – תכלית הידיעה דלא נדע
וְאלו השגות המקיפים שמעל הזמן - זֶה בְּחִינַת תַּכְלִית הַיְדִיעָה דהיינו שלימות השגת 

 בפסוקים שבספר שמואל מדובר על כך שעברו  קטז.

בטן  פרי  על  התפללה  שחנה  מאז  הימים  תקופות 

הביאה  והיא  שמואל  נולד  כך  ואחר  הרתה,  והיא 

אותו לבית המקדש כפי שנדרה. ויש לקשר בין כלל 

העניין המדבר שם מהחליפות של שמואל, וכל הענין 

של שמואל והקדשתו לגבוה, שזה בבחינת הנני, וכן 

בהמשך התורה )באות י( מובא הפסוק "משה ואהרן 

בקוראי  "ושמואל  הוא  הפסוק  והמשך   בכוהניו" 

שמו".

מיני  ב'  שיש  התורה  בהמשך  מבואר   וכן  קיז.

היקף, כי כל המקיפים נחלקים לב' בחינות כמבואר 

ולמקיפי  הימים  למקיפי  מקביל  וזה  בהערות,   לעיל 

השנים.

 כאן רבינו מזכיר את התענוג והשעשוע בהקשר  קיח.

של האדם קרוץ החומר, שזה יהיה התענוג והשעשוע 

שלו בעולם הבא, דהיינו השגת אלו המקיפים. ולעיל 

והשעשועים  התענוגים  שעיקר  אמר  רבינו  ד'  באות 

של השי"ת עכשיו זה מעבודת גושי עפר קרוצי חומר, 

עכשיו,  מתענג  שהשי"ת  שהתענוג  מבואר  זה  ולפי 

נתענג  שאז  הבא,  בעולם  לנו  הצפון  טוב  הרב  זהו 

אנו בעצמנו מעבודת התחתנים ובכלל זה מה שאנו 

עבדנו את ה' כאן בעולם, בעודנו קרוצי חומר.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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שמשיגים  מה  דהיינו  נֵדַע קכ  לֹא  אֲשֶׁר  הַיְדִיעָה  תַּכְלִית  כִּי  להשיג טיק,  שאפשר  הדעת 

באמת שלא משיגים, כי אף שאפשר לומר את המושג 'תכלית הידיעה דלא נדע' אבל 

אומרים את זה כידיעה, אבל לא כהשגה באמת. כִּי הַשָֹּגוֹת אֵלּוּ הַמַּקִּיפִים שמעל הזמן, 

שֶׁהֵם בְּחִינַת שַׁעֲשׁוּעַ עוֹלָם הַבָּא שמזומן לנו לעתיד, זֶה בְּחִינַת )תהלים ל"א(: "מָה רַב אכק 

טוּבְךָ אֲשֶׁר צָפַנְתָּ לִירֵאֶיךָ בכק" שהם התענוגים והשעשועים של השי"ת, וזה הטוב שהוא 

וכל מה  כֹּל  מֵעֵין  וְסָתוּם  וְטָמוּן  הַצָּפוּן  רַב טוֹב  הֵם  הֵם  כִּי  צופן ליראיו בעולם הבא, 

דהיינו  הידיעה,  תכלית  מכונה  הידיעה   שזה  קיט.

'קצת',  מלדעת  יותר  כביכול  שזה  ההשגה,  שלמות 

קצת  שיודע  שמי  ד'  אות  בתחילת  נקט  שרבינו  כפי 

וכו', ובאמת ככל שיודעים שלא יודעים כלל, דהיינו 

שבאמת לא משיגים אפילו קצת, זה נקרא שיודעים 

עד התכלית, וזה לא עניין של אמריה בפה, לחזור על 

דברים שלא משיגים באמת, אלא אשרי מישבאמת 

אוחז במדרגה כזו אפילו אם היא אינה במדרגה של 

החכם כפי מה שהוא משיגה.

בהלכות  מוהרנ"ת  של  מלשונו  מעט   ונביא  קכ.

והרוצה  ע"ט(  ו' אות  )הלכה  זה,  בעניין  ידים  נטילת 

לעיין יותר יראה שם, וז"ל: "וזהו עניין מה ששמעתי 

ממנו זכרונו לברכה, כי יש שנדמה להם שמסתיימת 

ידיעתו יתברך אחר עולם הגלגלים ויש שיודעים שיש 

עולמות גבוהים יותר, אבל אחר כך מסתיימת ידיעתם 

ונדמה להם שלמעלה מזה הוא בחינת תכלית הידיעה 

שומר  גבוה  מעל  גבוה  באמת  אבל  נדע.  לא  אשר 

שנדמה  הידיעות  אלו  כל  שיודע  צדיק  יש  כי  וכו', 

יודע שלו  לידע אותם, אבל האינו  להם שאי אפשר 

עמוק  זה  שלו  נדע  לא  אשר  הידיעה  תכלית  בחינת 

ונורא ונשגב מאד וכו', כי אצל המחקרים מסתיימת 

יכולים  אינם  מהם  שלמעלה  הגלגלים  אצל  הידיעה 

ונבוכים  תועים  הם  הגלגלים  עד  ואפילו  כלל,  לדבר 

ברוב הדברים, אבל למעלה משם נדמה להם שהוא 

הידיעה  תכלית  בחינת  והוא  אלקות  רוחניות  כולו 

הידיעה  תכלית  בחינת  זהו  דעתם  שלפי  אצלם. 

האמיתיים  המקובלים  הצדיקים  אבל  נדע.  לא  אשר 

מעולם  דהיינו  ולמעלה,  משם  מתחיל  ידיעתם  כל 

שבמקום  אמר  כי  ולמעלה,  הרקיעים  שהם  הגלגלים 

מתחיל  משם  לגמרי,  המחקרים  חכמת  שמסתיימת 

ידיעת הקבלה האמיתית. אבל אמר שגם המקובלים 

הגדולים שגילו השגות עצומות גם בעולם האצילות 

ולמעלה בשרשי האצילות וכו', גם שם יכולין לעלות 

ממעלה למעלה וכו'. ועל כן אף על פי שכל החכמים 

ואפילו המחקרים מודים שתכלית הידיעה הוא אשר 

לא נדע, אבל לא כל אפין שוין, כי רובם אינם יודעים 

)שזה בחינת המקיף הרחוק  יודעים  כלל מה שאינם 

כמוזכר לעיל בהערות(, והם בבחינת אינו יודע שאינו 

יודע יותר ויותר, כמובן למשכיל מדברינו הנ"ל. ועין 

תוכל  ומהם  כאלו  משיחות  אחרים  במקומות  עוד 

להתבונן ותעמוד מרעיד מאימת הבורא יתברך. 

הפסוק  ומלשון  הקודמות,  בהערות   עיין  קכא.

מבואר, שהשגה זו איננה כהשגה שמוזכרת באות ד' 

שהיא בבחינת 'קצת', כי כאן מדובר על מה רב טובך, 

שהוא מלשון הרבה ורב.

שכל  מבואר  המאמר,  לכלל  הפסוק   בקשרי  קכב.

כמבואר  ליראיך,  דווקא  הם  המקיפים  אלו  השגת 

באות ה' לעיל.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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שאפשר להשיג בזה הוא רק בבחינת 'לא נדע' דהיינו שרואה מרחוק ואינו משיג מה 

רואה.

וְזֶהוּ מה שרמוז בלשון הפסוק - "מָה רַב טוּבְךָ" מָה דַיְקָא, כִּי הֵם )המקיפים של העולם 

דהיינו  'מה'  בבחינת  רק  הוא  דבר,  איזה  ורואים  כשמשיגים  שגם  'מָה'  בְּחִינַת  הבא( 

שלא יודעים יותר מעצם זה שהוא נמצא, בְּחִינַת מה שמובא בזוהר על מי שראה והשיג 

למעלה מה שהשיג, ששואלים אותו "מֶה חָמִיתָ מֶה פִּשְׁפַּשְׁתְּ" שהרי גם לאחר שראית 

והשגת עדיין לא השגת והבנת את הדבר באמת, שזהו בְּחִינַת 'תַּכְלִית הַיְדִיעָה אֲשֶׁר לֹא 

נֵדַע' שמצד אחד יש כאן ידיעה מסוימת, כי רואה ומשיג איזה דבר מבחוץ גכק, אך אינו 

יודע באמת את מהות הדבר.

דהיינו מה שנשפע מהמקיף הגדול עוד  הַכֶּתֶר  בְּחִינַת שֶׁפַע  – המקיפים הללו הם  וְזֶה 

יותר שהוא ה'כתר' שאינו מושג כלל דכק, כי פנימיות הדבר לא מושגת, רק משיג שיש 

איזה דבר שאינו יודע מהו, בבחינת מה. כִּי כֶּתֶר הוּא בְּחִינַת מַקִּיף כמו הכתר שמסובב 

ומקיף את הראש, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב )שופטים כ(: "כִּתְּרוּ אֶת בִּנְיָמִין" הכק וְכוּ' ופירושו הקיפו את 

בנימין. ומהכתר הזה נשפע עוד מקיפים שהם 'שפע הכתר'.

של  המקיף  השגת  זה  הדבר  חיצוניות   השגת  קכג.

פנימי  בחינת  זה  בעצמו  הדבר  והשגת  הדבר,  אותו 

שהוא יותר גבוה, דהיינו שיש חילוק האם מתייחסים 

כי  או למהות השגה שבדבר המושג,  לאדם המשיג 

המושג חיצון ופנימי מתהפכים.

אלו  שכל  הקדושה,  מלשונו  כאן   כמבואר  קכד.

מה  דהיינו  הכתר,  שפע  בבחינת  רק  הם  ההשגות 

שמושפע מהכתר.

וכאן  ימין,  בן  שמתחלקת,  מילה  הוא   בנימין  קכה.

מרומז עניינו של הבן שבתוך בחינת התלמיד, כי ימין 

הוא חסד, וכל המונע הלכה מפי תלמיד כאילו מונע 

ממנו חסד

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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***** ז ******
הצדיק שזוכה למקיפי שפע הכתר צריך לצמצם עצמו בבחינת כל

השגות  משיג  הוא  לתלמידיו,  דעתו  את  מגלה  שהצדיק  ידי  שעל  שהתבאר  לאחר 

מקיפים שמעל הזמן, ומובן ממילא מתוך דברי רבינו שהצדיק צריך להשפיע את כל 

השגותיו לתלמידיו, משום שזה חלק מעסקו הקדוש ביישוב העולם, מתחיל רבינו 

לבאר מה הם לימודי הצדיק מאותם השגות וכיצד הוא צריך להשפיעם לתלמידיו וכק:

כפי שנראה באותיות ז' ח', רבינו מגלה לנו זכק שלימודים אלו בעצמם דורשים צמצום 

ודיוק רב מצד החכם, הן במה שהוא צריך להסתיר ולא לגלות הכל והן בגילוי בעצמו 

ללמדו בצורה מדוקדקת.

אוכל  ולהשפיע  לרחם  ראוי  כאשר  שגם  התורה  בתחילת  למבואר  מקביל  זה  עניין 

 על בני האדם, על המנהיג לעשות זאת עם דעת נכונה, לתת לכל אחד את המאכל 

הראוי לו.

עתה רבינו מתחיל ומבאר כיצד עניין זה נעשה בהמשכת הדעת לבני האדם )שהוא 

המזון הרוחני לנשמת האדם(:

בְּחִינַת  מעל,   – הבא  עולם  בבחינת  שהם  הַנַּ"ל  הַמַּקִּיפִים  לְאֵלּוּ  שֶׁזּוֹכֶה  הֶחָכָם  וְזֶה 

המקיפים שהם שֶׁפַע הַכֶּתֶר שהוא המקיף שעליהם, הוּא צָרִיךְ שֶׁיִּהְיֶה לוֹ בְּחִינַת של 

קושיה, הלא אם הצדיק  נסתרת  רבינו   בדברי  קכו.

לא  הוא  מדוע  הגבוהות,  ההשגות  אלו  את  משיג 

בישוב  שעוסק  ממה  כחלק  לכולם  אותם  מגלה 

ניתן  לא  לכאורה  באמת  הרי  גיסא  ומאידך  העולם, 

לגלותם כלל משום שהם השגות של עולם הבא, ועל 

בחינת  צמצום שהוא  צריך  מבואר שהוא באמת  כן 

לא  לימוד  באותו  להיזהר  גם  צריך  הוא  ולכן  'כל', 

להשפיע מעצמו יותר מדאי, כמו שמבואר באות ח'.

מה  זה  הצדיק,  של  הנהגתו  מנפלאות   וחלק  קכז.

מה  דהיינו  הנהגתו,  דרכי  לנו  ומודיע  מספר  שהוא 

צריך  כיצד  המקיפים,  עניין  על  לנו  מגלה  שהוא 

זה  כי  מדרגה,  בכל  אחד  לכל  ראוי  באופן  לגלותם 

כדי  תוך  תורתו  השגת  את  פועל  שהוא  ממה  חלק 

שהוא מגלה אותה לעולם )כמובא בכלל ד'(, דהיינו 

שהלימוד הזה בעצמו הוא חלק בלתי נפרד מהלימוד 

הכללי שמודיע ומדבר לכל אחד, מה הוא נצרך, כי 

זה לא רק את  מה שהרב צריך ללמד את התלמיד, 

הלימוד עצמו, אלא איך הרב צריך ללמד אותו, שזה 

גם מה שנצרך לכל אחד בעת שבא ללמד אחרים.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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צמצום חכק וחלוקת השפע הנקראת 'כֹּל', בְּחִינַת )דבריהימים א כ"ט( מה שרמוז בפסוק: "לך 

ה' הגדולה והגבורה והתפארת והנצח וההוד כִּי כֹל בַּשָּׁמַיִם וּבָאָרֶץ לך ה' הממלכה", 

שכללות הפסוק הזה מדבר מז' הספירות התחתונות, והמילים 'כי כל בשמים ובארץ' 

מרמזת לספירת היסוד טכק, וְתַרְגּוּמוֹ: 'דְּאָחֵד בִּשְׁמַיָּא וְאַרְעָא' )זהר בראשית ל"א ובתקון כ"ב( 

שהוא אחוז בשמים ובארץ. הַיְנוּ שֶׁכעין הנהגת ה' בעולם, כך גם הצדיק צריך שיִּהְיֶה 

אוֹחֵז כביכול בידיו קל וּמְקַיֵּם שְׁנֵי הָעוֹלָמוֹת בבניינם ויישובם כראוי, והם עוֹלָם הָעֶלְיוֹן 

– העולם העליון הוא העולם של המלאכים והשרפים וכלל העולמות  וְעוֹלָם הַתַּחְתּוֹן 

)כנ"ל  חומר  וקרוצי  עפר  גושי  של  הזה השפל  העולם  הוא  ועולם התחתון  העליונים, 

באות ד'(, שֶׁב' עולמות אלו הֵם בְּחִינַת 'שָׁמַיִם וָאָרֶץ' הכתובים בפסוק לעיל, כִּי הַצַּדִּיק 

וְהֶחָכָם הַנַּ"ל הוּא צָרִיךְ שֶׁיִּהְיֶה אוֹחֵז בִּשְׁנֵיהֶם כמובא לעיל באות ד', שגם כשהוא עולה 

למעלה הוא צריך להישאר למטה, כדי להיות בשני העולמות במקביל, כדי לְקַיֵּם אֶת כָּל 

אֶחָד וְאֶחָד מהעולמות בִּבְחִינָתוֹ שלא יחרב אלק.

הזה  שהלימוד  התורה,  קשרי  מכל   כמבואר  קכח.

הוא צמצום בייחס להשגתו הגבוהה, ולפי זה תתיישב 

גם הקושיה, שלכאורה יש להקשות, איך הוא לימד 

עד עתה את התלמידים, כי הרי כל מה שזכה לאלו 

ומה  התלמידים,  לימוד  ידי  על  נעשה  המקיפים 

אלו  את  שהשיג  שקודם  וודאי,  אלא  בתחילה,  היה 

אחד  לכל  לתת  דעת  של  צמצום  לו  היה  המקיפים 

כפי צרכו מה שראוי לו, אבל אחרי השגת המקיפים 

הגבוהים, הוא צריך לצמצם את עצמו שלא לגלות 

אלא  בעצמו,  משיגם  שהוא  כפי  השגותיו  את  להם 

עניין  )כעין  השגתו  את  ולכתוש  ולשחוק  לחלק 

לגדולים  לתת  י'(,  באות  לקמן  המובא  השחקים 

חלק  לקטנים  ולתת  לגדולים,  הראוי  מהשגתו  חלק 

מהשגתו הראוי לקטנים.

 עיין היטב בסוף המאמר מעניין העשר ספירות. קכט.

 לפי קשר הדברים בהמשך התורה, נראה לומר  קל.

של  אחיזה  כל  כמו  בידיים,  היא  העולמות  שאחיזת 

דבר שהיא נעשית בידיים. ואחיזת הידיים בעולמות, 

זה מה שמובא לקמן אות י' שיש לימודים הנלמדים 

בפה, ויש רמזים הנרמזים ביד. עיי"ש היטב.

 כי אם הצדיק לא מקיים את העולמות, הרי זה  קלא.

היפך יישוב העולם, שאז העולם נקרא 'תוהו', דהיינו 

מקום חרב ושמם, כי גם העולמות העליונים אין להם 

קיום בלי עולם התחתון, וזה כעין מה שמובא לקמן 

בא מהעדר  זה  הבית, שחורבן  חורבן  על  י"א  באות 

והתכללותם  מטה  ודרי  מעלה  לדרי  הראוי  הלימוד 

יחד.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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קיום העולמות הוא על ידי לימוד דרי מעלה ודרי מטה
וביאור העניין כיצד הצדיק מקיים ואוחז בשני העולמות, אינו מתקיים בזה שהוא 

שייך לשני העולמות, אלא בלימוד שמלמד לאלו הנמצאים באותם עולמות:

בעולם  עלייה שנמצאים  בני  וכן אותם  והשרפים,  שהם המלאכים  מַעְלָה  דָּרֵי  יֵשׁ  כִּי 

התחתון אך מדרגתם גבוהה משאר בני אדם. וְיֵשׁ דָּרֵי מַטָּה שהם בני האדם הנמצאים 

'דרי  נקראים  הָעֶלְיוֹן  בעוֹלָם  שדרים  אלו  דְּהַיְנוּ  נמוכה,  ומדרגתם  בעולם השפל  כאן 

וָאָרֶץ  שָׁמַיִם  בְּחִינַת  שהם  מטה,  דרי  נקראים  הַתַּחְתּוֹן  בעוֹלָם  שדרים  וְאלו  מעלה' 

המוזכרים בפסוק לעיל.

הן המלאכים ממש והן אותם בני אדם  דָרֵי מַעְלָה  לְאותם  לְהַרְאוֹת בלק  הַצַּדִּיק  וְצָרִיךְ 

תכלית  כי  יִתְבָּרַךְ  בִּידִיעָתוֹ  כְּלָל  יוֹדְעִים  אֵינָם  שֶׁבאמת  גבוהה,  והשגתם  שמדרגתם 

אז  יתברך  בידיעתו  יודעים  הם  שכביכול  חושבים  הם  אם  כן  ועל  נדע,  דלא  הידיעה 

בוודאי אינם יודעים כלל גלק, שֶׁזֶּה דהיינו מה שמראה להם הוא בְּחִינַת הַשָּׂגָה שֶׁל 'מָה', 

זה ההשגה  ועדיין אין   – כְּבוֹדוֹ  מְקוֹם  אַיֵּה  בְּחִינַת:  פִּשְׁפַּשְׁתְּ',  מַה  חָמִית  'מֶה  בְּחִינַת: 

של 'מה חמית' שהצדיק בעצמו משיג, אלא מראה להם איזה בחינה מההשגה הזאת, 

שאחרי כל מה שראו והשיגו, עדיין 'מה חמית', כי עדיין לא השיגו כלל את עצם הדבר 

שראו, שזה בחינת 'איה מקום כבודו' שלא רואים ומשיגים את כבודו דלק. וּלְהֶפֶךְ צָרִיךְ 

מעלה  לדרי  להראות  צריך  שהצדיק  זו   לשון  קלב.

ודרי מטה, הוא כעין המובא בתחילת התורה, שמשה 

בפסוק  כמו שכתוב  הדעת,  אור  את  לנו  פתח  רבינו 

לימוד  אינו  שהלימוד  דהיינו  לדעת',  הראת  'אתה 

הלימוד  אלא  גרידא,  ידיעות  האדם  את  שמלמדים 

מלמד  שהצדיק  מה  את  ומשיג  רואה  שהאדם  הוא 

אותו ממש בראיה רוחנית.

 כי מבואר בתחילת אות ד' שמי שיודע 'קצת'  קלג.

דווקא  תענוג  לה'  שיש  יודע  הוא  יתברך  בידיעתו 

מעלה  הדרי  אלו  כן  ואם  חומר,  קרוצי  מטה  מדרי 

היינו  כלל,  יודעים  שאינם  להם  מודיע  שהצדיק 

שחסרון  דהיינו  הזה,  הקצת  את  יודעים  שאינם 

השגתם הוא דווקא בתענוגים שעולים מהדרי מטה. 

וכל מה שהם משיגים גדולת הבורא על ידי הצדיק, 

שעולים  בתענוגים  גדולה  יותר  השגה  מקבלים  הם 

מאלו הנמצאים בעולם השפל.

כי  המלאכים,  השגת  עצמו  שזה   ואע"פ  קלד.

כבודו',  מקום  'איה  מעצמם  אומרים  המלאכים 

זו בהרחבה בהלכות נטילת  מיישב מוהרנ"ת קושיה 

ביאורים והרחבות
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לְהַרְאוֹת לְדָרֵי מַטָּה – דהיינו שלדרי מטה צריך להראות היפך מה שמראה לדרי מעלה 

– שֶׁאַדְּרַבָּא דווקא אצלם מְלֹא כָּל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ )ישעיה ו(, כי דווקא במדרגתם שהיא 

מדרגת ה'ארץ' מתגלה כבודו יתברך הלק.

"וזהו בחינת החילוק שבין  וז"ל:  ע"ח  ידים ה"ו אות 

השגת מה של הצדיק בחינת משה, לבין השגת מה 

של המלאכים דרי מעלה, שהצדיק צריך להאיר בהם 

קשה  והדבר  כלום.  יודעים  אין  שעדין  מ"ה  בחינת 

בהם  והאיר  הצדיק  שבא  קודם  גם  הלא  לכאורה, 

היו אומרים תמיד איה מקום כבודו, כמו שאומרים: 

משרתיו שואלים זה לזה אי"ה וכו'. וכמו שמובא זה 

בהם  מאיר  שהצדיק  זה  מה  כן  ואם  הנ"ל.  בהתורה 

יתברך  בידיעתו  יודעים  אינם  שעדין  להם  ומודיע 

בעצמם  הודו  מתחלה  גם  הלא  מה,  בחינת  שזהו 

מ"ה  בחינת  שהוא  וכו'  אי"ה  ואמרו  יודעים  שאינם 

כנ"ל. אך החילוק הוא על פי הנ"ל, כי המלאך נקרא 

עומד שאינו יכול לעלות מדרגא לדרגא כמובא. אבל 

בזה  בניסיון  לעמוד  כשזוכה  בחירה  הבעל  האדם 

לדרגא  מדרגא  לעלות  יכול  צדיק,  שנעשה  העולם 

זוכה  כי  ועצומות.  גדולות  להשגת  לבוא  שיכול  עד 

בכל פעם להשיג המקיפין שלא היה משיג מתחילה, 

מלא  לבחינת  איה  מבחינת  שממשיך  בחינת  שזהו 

ודרי מטה  כנ"ל. עד שיכול להאיר בדרי מעלה  וכו' 

ביותר ויותר. כי בכל פעם שהוא משיג מקיפים גבוהים 

יותר  מטה  בדרי  פעם  בכל  מאיר  הוא  ויותר,  ביותר 

היה  שלא  מאד  והירודים  הנפולים  שאפילו  ויותר, 

יכול בתחילה להאיר בהם ולהודיעם כי עדין ה' אתם 

וכו'. עתה על ידי השגתו המקיפין יותר הוא מאיר גם 

גם עתה כי מלא כל הארץ כבודו.  כי ה' אתם  בהם 

וכן מאיר בהדרי מעלה יותר שמאיר בהם בחינת מה 

ומודיע  להם  הינו שמאיר  אי"ה  בחינת  שהוא  חמית 

להם שעדין אינם יודעים כלום. הינו כי בתחילה היו 

סבורים שיודעים איזה ידיעה, רק שלמעלה מידיעתם 

אי אפשר להשיג על כן הם שואלים איה וכו'. שזהו 

בחינת והחיות רצוא ושוב, שפרש רש"י שמתנשאים 

בכל פעם להסתכל למעלה מהרקיע אשר על ראשם 

ושבים וחוזרים תכף מאימת הבורא יתברך וכו'. אבל 

להם  ונדמה  מהם  שנעלם  שמה  להם  מודיע  הצדיק 

הוא  מזה  ולמעלה  הבורא,  ידיעת  מסתיימת  ששם 

בחינת אי"ה שאי אפשר להשיג, זאת ההעלמה הוא 

יודע היטב, כי הוא יודע היטב מה שנעלם מהם ויודע 

להשיג,  אפשר  שאי  יודע  הוא  רק  ויותר  יותר  עוד 

דהינו שאפילו בעצם נוראות השגתו עדין יש מקיפים 

יותר שאי אפשר להשיג, כי תכלית הידיעה  גבוהים 

הדרי  לכל  להם  שמודיע  נמצא,  וכו'.  נדע  לא  אשר 

שהוא  מה  שגם  דהינו  כלום,  יודעים  שאינם  מעלה 

מדוע  מבואר  גם  זה  )ולפי  יודעים".   אינם  הם  יודע. 

תמיד  שאינם  מטה  לדרי  שייך  הוא  העולם  ישוב 

יובן  ומעתה  ותמורה,  שינוי  יש בהם   'עומדים' אלא 

רבות  פעמים  המוזכר  ו'עומד'  'יושב'  הלשון  דקדוק 

בתורה(.

 כי הכבוד הוא מתגלה דווקא כשיש מציאות  קלה.

נפרדת, דהיינו שהוא אינו בטל לגמרי, אזני הוא יכול 

לחכמה  בפרפראות  גם  עיין  לכבד את מה שמעליו, 

על תורה זו ודוק.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות זנב ביאור הפשט�

הדרי מטה צריכים לימוד להשאיר אותם חזקים ואמיצים בעבודת ה'
ועתה מרחיב ומבאר מהו הלימוד והגילוי שמראה דווקא לדרי מטה ולק.

כִּי יֵשׁ שׁוֹכְנֵי עָפָר זלק כי כל בני האדם בעולם הזה הם גושי עפר, אבל יש כאלו בני אדם 

שהם שוכנים בתוך העפרוריות שלהם – שֶׁהֵם בְּנֵי אָדָם הַמּוּנָחִים בַּמַּדְרֵגָה הַתַּחְתּוֹנָה 

כאילו  יִתְבָּרַךְ  מִמֶּנּוּ  מְאֹד חלק  רְחוֹקִים  שֶׁהֵם  בטעותם  לָהֶם  וְנִדְמֶה  העולם השפל,  של 

וְצָרִיךְ  אין לה' בחינת כי כל בשמים ובארץ שהוא שוכן ונמצא בכל המקומות כולם. 

על  שכתוב  מה  כ"ו(  )שם  בִּבְחִינַת  בעפר,  שישנים  משנתם  וְלַהֲקִיצָם  לְעוֹרְרָם  הַצַּדִּיק 

תחיית המתים: "נבלתי יקומון הָקִיצוּ וְרַנְּנוּ שֹׁכְנֵי עָפָר" ומזה שכתוב בפסוק שהיקיצה 

באה יחד עמה רננה אנו למדים שיקיצה זו באה לעוררם על טעותם שחושבים שהם 

רחוקים מה', וּלְגַלּוֹת לָהֶם שֶׁה' עִמָּם, וְהֵם סְמוּכִים אֵלָיו יִתְבָּרַךְ, כִּי 'מְלֹא כָל הָאָרֶץ 

ומהרחוקים  הזה השפל  מעולם  דווקא  הוא  תענוגיו  דהיינו שעיקר  בבחינת  כְּבוֹדוֹ' טלק 

יִהְיוּ  ביותר שמשתדלים להיות קרובים אליו יתברך במקומם, וּלְחַזְּקָם וּלְעוֹרְרָם שֶׁלֹּא 

היכן  הקדושים  בדבריו  שמתבונן  מי  כל   הנה  קלו.

הוא מאריך והיכן הוא מקצר ועולה, יראה שבדבריו 

לאותה  בייחס  מאוד  מקצר  הוא  מעלה,  דרי  על 

מטה,  דרי  של  הלימוד  את  מבאר  הוא  בה  אריכות 

)עיין  משום שעיקר תורתו הזאת נאמרה לדרי מטה 

בסוף התורה(, ועל כן גם מה שהוא מגלה קצת את 

ט'  באות  שמבואר  משום  זה  מעלה,  הדרי  לימודי 

שצריך לכלול העולמות ולהאיר קצת מההארה של 

דרי מעלה לדרי מטה.

 לעיל באות ד' מבואר שכל בני האדם בעולם  קלז.

הזה הם 'גושי עפר' אך הם לא בהכרח 'שוכני עפר', 

)היפך  בעפר  שקבור  מת  הוא  עפר,  שוכן  שהוא  מי 

מקבורת משה לקמן בסוף התורה(, אך מי שהוא חי 

שהוא  דהיינו  בחייו,  מת  כמו  הוא  עפר,  שוכן  והוא 

כביכול אינו עושה פירות, דהיינו שהוא אינו מאמין 

שהוא יכול להעמיד חליפות, ועל כן הוא גם לא יכול 

להתחזק בעצמו להאמין שבכל מצב שהוא עדיין הוא 

קרוב לה' ומעלה לו תענוגים ושעשועים.

מקיפים  שיש  הזכיר  רבינו  ו'  באות   לעיל  קלח.

שנקראים 'מאוד', מקיפים רחוקים מאוד, וכאן רבינו 

אומר שיש אנשים שהם חושבים שהם רחוקים מאוד, 

כי באמת אותם שוכני עפר, יכולים להפוך את עצם 

'מה'  תחושת הריחוק, שהם רחוקים מאוד, להשגת 

עצם  כיצד  ויראו  שיבינו  דהיינו  'מלוא',  בבחינת 

העצומה,  קרבתם  גופא  זה  רחוקים  שהם  ההבנה 

כמבואר לקמן תורה ס"ח תניינא.

 שזה גופא מצוות 'מלאו את הארץ' להאיר את  קלט.

כבודו'  הארץ  כל  'מלא  בהארת  שיותר  כמה  הארץ 

כמבואר בדברי רבינו ומוהרנ"ת בסוף התורה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה נגביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

מְיָאֲשִׁין עַצְמָן חַס וְשָׁלוֹם כי כל טעותם היא במה שהם ייאשו את עצמם, אבל מצד 

האמת אין להם זה להתייאש כלל, כִּי עֲדַיִן הֵם אֵצֶל הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ וּקְרוֹבִים אֵלָיו ובאמת 

אין אפשרות  זה  ומצד  כְּבוֹדוֹ  הָאָרֶץ  כָל  מְלֹא  כִּי   – יתברך  מעולם לא התרחקו ממנו 

להתרחק באמת מה' יתברך והוא רק דמיון שווא.

עתה כביכול חוזר רבינו מסכם את דבריו קמ:

וְזֶה בְּחִינַת "כֹּל" שֶׁיֵּשׁ לְהַצַּדִּיק בעצם מהותו כצדיק, בְּחִינַת "כִּי כֹל בַּשָּׁמַיִם וּבָאָרֶץ" 

שתרגומו הוא 'דְּאָחֵד בִּשְׁמַיָּא וְאַרְעָא', הַיְנוּ שֶׁהוּא אוֹחֵז בידיו וּמְקַיֵּם שְׁנֵי הָעוֹלָמוֹת 

לפי עניינם, עוֹלָם הָעֶלְיוֹן הוּא אוֹחֵז ביד אחת וּמְקַיֵּם בִּבְחִינַת מָה על ידי שמלמד את 

מְקוֹם  'אַיֵּה  בְּחִינַת   – יתברך  בידיעתו  יודעים  כבר  שהם  לטעות  לא  שם  שדרים  אלו 

כְּבוֹדוֹ' , וְעוֹלָם הַתַּחְתּוֹן הוּא מְקַיֵּם על ידי שמראה לאלו הדרים בעולם התחתון שה' 

עימם בִּבְחִינַת מְלֹא כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ.

הרחבת מוהרנ"ת מתורה ס"ח תניינא אמק
רבינו  שגילה  מה  פי  על  מוהרנ"ת  מרחיב  אלו,  לימודים  בעניין  הביאור  להשלמת 

בתורה המקבילה לתורה זו – תורה ס"ח תניינא:

]וְעַיֵּן לְקַמָּן )סימן ס"ח(, שָׁם מְבֹאָר גַּם כֵּן עִנְיָן זֶה בְּבֵאוּר יוֹתֵר קְצָת. וְהַכְּלָל, שֶׁהַצַּדִּיק 

עִקָּר שְׁלֵמוּתוֹ, כְּשֶׁיֵּשׁ לוֹ שְׁנֵי הַבְּחִינוֹת הַנַּ"ל, דְּהַיְנוּ שֶׁיֵּדַע אֵיךְ לְדַבֵּר וְלִלְמֹד וּלְהָאִיר 

אין  בוודאי  ב',  כלל  פי  על  לעיל   כמבואר  קמ.

כן  ועל  וחזרה לחינם בדברי רבינו,  אריכות מיותרת 

צריך להתבונן מה רבינו מחדש כאן בקטע זה ומדוע 

הוא חזר שוב על דברים שנכתבו לעיל.

 תורה ס"ח תניינא היא כעין תקציר של כמה  קמא.

שונה  במסגרת  שנאמרה  ז'  בתורה  מרכזיות  נקודות 

תלמידיו  נפתליו  ורבי  ולמוהרנ"ת  רבינו  של  לחתנו 

והדגשים  שינויים  כמה  יש  זו  בתורה  הקדושים, 

אחרים, ולהשלמת הבנת התורה יש לעיין שם.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות זנד ביאור הפשט�

בְּכָל אֶחָד וְאֶחָד, בְּדָרֵי מַעְלָה וְדָרֵי מַטָּה, בָּעֶלְיוֹנִים וּבַתַּחְתּוֹנִים, בַּשָּׁמַיִם וּבָאָרֶץ, שֶׁהֵם 

בְּחִינַת גְּדוֹלִים וּקְטַנִּים במק ובלא זה אינו צדיק כלל גמק.

הַיְנוּ שֶׁכוונת רבינו אינה רק על מלאכים ושרפים דרי מעלה ממש, אלא בכלל זה הלימוד 

שהצדיק מלמד לְּהַגְּדוֹלִים בְּמַעֲלָה בְּנֵי עֲלִיָּה, שהם בְּחִינַת דָּרֵי מַעְלָה כי ביחס לשאר 

לְהַצַּדִּיק  כֹּחַ  שֶׁיִּהְיֶה  צָרִיךְ  אזי  בני העולם השפל הזה הם דבוקים בעולמות עליונים, 

רחוקים  והם  יִתְבָּרַךְ,  מֵהַשֵּׁם  כְּלָל  יוֹדְעִים  אֵינָם  שֶׁעֲדַיִן  לָהֶם  וּלְגַלּוֹת  לָהֶם  לְהַרְאוֹת 

לגמרי מהשי"ת דמק, שלימוד זה הוא בבְּחִינַת: 'מֶה חָמִית מַה פִּשְׁפַּשְׁתְּ' וְכוּ' וְזֶה הַלִּמּוּד 

מַעְלָה  דָּרֵי  בְּחִינַת  שֶׁהֵם  בְּמַעֲלָה,  בְּהַגְּדוֹלִים  וּלְהַכְנִיס  לְהָאִיר  צָרִיךְ  הוּא  וְהַהַשָּׂגָה 

והלימוד הזה שהצדיק מאיר ומכניס בהם, הוא בבחינת מקיפים אצלם.

וּלְהֶפֶךְ – דהיינו בצד ההפכי לאותם בני עליה – יֵשׁ בְּנֵי אָדָם שֶׁמּוּנָחִים בַּמַּדְרֵגָה הַתַּחְתּוֹנָה 

מְאֹד, עַד שֶׁהָיוּ מְיָאֲשִׁין אֶת עַצְמָן לְגַמְרֵי חַס וְשָׁלוֹם, כִּי נִדְמֶה לָהֶם שֶׁהֵם רְחוֹקִים מְאֹד 

מֵהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ, וּכְבָר אָבַד נִצְחָם וְתוֹחַלְתָּם מֵה' וחושבים בדעתם שאין להם מה ללמד 

להשפיע ולהאיר בעולם, דהיינו שהם אינם יכולים להעמיד חליפות כאן בעולם, לזה 

צָרִיךְ הַצַּדִּיק שֶׁיִּהְיֶה לוֹ כֹּחַ לְעוֹרְרָם וְלַהֲקִיצָם משנתם בעפר, שֶׁלֹּא יִהְיוּ מְיָאֲשִׁין עַצְמָן 

בְּשׁוּם אֹפֶן בָּעוֹלָם, יִהְיֶה אֵיךְ שֶׁיִּהְיֶה המק - דהיינו שלא יחשבו על עתידם באופן שמחליש 

את רוחם, וּלְהַרְאוֹת לָהֶם וּלְהָאִיר בָּהֶם כִּי עֲדַיִן ה' עִמָּם וְאֶצְלָם וְקָרוֹב לָהֶם, וַאֲפִלּוּ 

תחילת  את  קושר  הוא  כאן  מוהרנ"ת   בדברי  קמב.

התורה בה רבינו דיבר על המאכלים הראויים לתינוק 

ועל המאכלים הראויים לגדול, שזה הנהגת רחמנותו 

של הצדיק להביא לכל אחד את מה שראוי לו, לדברי 

מעלה  לדרי  דיבוריו  את  מחלק  שהצדיק  כאן  רבינו 

בבחינה  והקטנים  הגדולים  הם  הם  כי  מטה,  ודרי 

המקיפים,  דעת  של  הרוחני  שהמזון  דהיינו  אחרת, 

צריך להתחלק בין דרי מעלה הגדולים לבין דרי מטה 

אזי הקטנים  ישפיע את דעתו לכולם,  ואם  הקטנים, 

להיפך  וכן  הגדולים,  של  מהדעת  למות  עלולים 

הגדולים ינזקו מהדעת של הקטנים.

 לשון רבינו שם בתורה ס"ח. קמג.

 כעין לשון זו מופיע שם בתורה. קמד.

ביטוי להתחזקות  כעין  לכאורה  היא  זו   לשון  קמה.

בכל מצב, אבל בקשרי הלשונות כאן בתורה, לשון זו 

מתחברת ללשון 'מה שהיה הוא שיהיה', וכן ללשון 

באות  בהערות  לעיל  )עיין  שיהיה'  ומה  שהיה  'מה 

ו'(, ולפי זה ניתן לומר שעצם ההתחזקות באופן הזה 

שהאדם מתחזק בדעתו יהיה איך שיהיה, הוא מקבל 

הארה שהיא מעל הזמן, עיין היטב באות ו' בהערות 

שם.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה נהביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

בְּתוֹךְ הָאָרֶץ מַמָּשׁ, אֲפִלּוּ אִם נָפַל לִשְׁאוֹל תַּחְתִּיּוֹת חַס וְשָׁלוֹם, אַף עַל פִּי כֵן שָׁם דַּיְקָא 

נִמְצָא כְּבוֹדוֹ יִתְבָּרַךְ דהיינו ששם הוא מתגלה בגילוי נפלא ונסתר יותר מאשר בעולמות 

העליונים, כִּי "מְלֹא כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ – בתוך הארץ ממש. וְזֶה בְּחִינַת כֹּל, שֶׁיֵּשׁ לְהַצַּדִּיק 

וְכוּ', כַּנַּ"ל[:

***** ח ]א[ ******
חלק מהדעת של הצדיק זה לדעת היכן הוא צריך לצמצם את גילויו

אחר שהתבאר )באות ז'( כיצד הצדיק צריך לצמצם את עצמו בלימודיו עם תלמידיו, 

רבינו  ממשיך  עתה  ולקטנים.  לגדולים  כלליות,  מדרגות  לשתי  לימודיו  את  לחלק 

לבאר שכחלק מצמצום זה הנקרא 'כל', צריך הצדיק להיזהר בלימודיו בעצמם, הן 

בלימוד הגדולים והן בלימוד הקטנים, לגלות רק חלק מהלימוד ולא את כולו, כפי 

שהולך ומבאר.

גַּם זֶה הַחֲכַם הַדּוֹר הַנַּ"ל צָרִיךְ לֵידַע כחלק מצמצום הנהגתו, אֵיזֶה מַקִּיפִים שֶׁהוּא צָרִיךְ 

לְהַמְשִׁיכָם לאחרים ולעצמו ומק וְאֵיזֶה מַקִּיפִים שֶׁאֵין צָרִיךְ לְהַמְשִׁיכָם ולגלותם. וּבִשְׁבִיל 

זֶה יֵשׁ דְּבָרִים שֶׁאֵין רַשָּׁאִים לְגַלּוֹתָם בִּפְנֵי זמק הַתַּלְמִידִים, כִּי אִם יְגַלֶּה אוֹתָן הַדְּבָרִים, 

יִכָּנְסוּ מַקִּיפִים אֲחֵרִים בְּתוֹךְ שִׂכְלוֹ כַּנַּ"ל באות ו', שכאשר מרוקן את מוחו נכנס המקיף 

שלו לפנים, וְלִפְעָמִים אֵין צָרִיךְ לְקַבֵּל אֵלּוּ הַמַּקִּיפִים עכשיו, כי עדיין לא הגיע עיתם 

וזמנם להיכנס לשכלו.

 כמבואר לעיל, מכיוון שכל עבודת הצדיק הוא  קמו.

מה שעוסק ליישב העולם בבני דעת, ואין אצלו שום 

מכניס  שהוא  מה  אלא  העצמיות  בהשגותיו  תכלית 

להשיג  לא  מה  הזהירות  עניין  כל  כן  על  בעולם, 

זו  השגה  ילמד  כיצד  התלמידים,  לימוד  לעניין  נוגע 

לתלמידיו.

היא  הפנים  שמדרגת  מבואר  י"א  אות   לקמן  קמז.

זה  ולפי  האדם,  של  המקיפים  שהם  הפנים'  'אור 

יש לבאר, שמה שהרב צריך לדעת מה לגלות בפני 

מכניס  שהוא  השכל  על  רק  מדובר  אינו  התלמידים 

מה  גם  לדקדק  צריך  הוא  אלא  שכלם,  בתוך  להם 

יתגלה להם בבחינת מקיף קרוב, כמבואר לעיל באות 

ו' בהערות.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות חנו ביאור הפשט�

המשל מלימוד הגמרא בקושיות ותירוצים
פְּשָׁט  אֵיזֶה  תַּלְמִידוֹ  עִם  מְדַבֵּר  התורה'  'נגלות  את  שמלמד  כְּשֶׁהָרַב  לְמָשָׁל חמק,  כְּמוֹ 

שהוא מבאר את פשט הגמרא,  דְּבָרָיו  וּבְתוֹךְ  פֵּרוּשׁ, תּוֹסְפוֹת קנ[,  ]גְּמָרָא,  בגמפ"ת טמק 

שלא  קֻשְׁיָא  אֵיזֶה  עַל  בָּא  הוּא  הדברים,  פשט  את  לו  שיבארו  שצריך  תלמיד  לאותו 

הייתה בתוך שכלו קודם לכן, וְאוֹתוֹ הַקֻּשְׁיָא הָיָה בִּתְחִלָּה בִּבְחִינַת מַקִּיף רחוק אֶצְלוֹ, 

וְבמקום להמתין לפני שמגלה לתלמיד את הקושיא,  כלל.  בִּתְחִלָּה  יָדַע מִמֶּנָּהּ  כִּי לֹא 

תַּלְמִידוֹ  בִּפְנֵי  מיד  אוֹמְרָהּ  באמצע הלימוד, הוּא  הַקֻּשְׁיָא  זֹאת  בְּשִׂכְלוֹ  כְּשֶׁנּוֹפֵל  תֵכֶף 

מתרוקן  עתה,  זה  בשכלו  שנפלה  הַקֻּשְׁיָא  לוֹ  כְּשֶׁמַּסְבִּיר  כָּךְ  וּבְתוֹךְ  כלל,  שהות  ללא 

שכלו מאותו שכל פנימי של הקושיא, ועל כן נוֹפֵל בְּשִׂכְלוֹ תֵּרוּץ עַל הַקֻּשְׁיָא שהייתה 

בבחינת מקיף, נִמְצָא שֶׁחוֹזֵר וּמַשִּׂיג מַקִּיף אַחֵר שֶׁהוּא תֵּרוּץ עַל הַקֻּשְׁיָא שזהו המקיף 

השני שמשיג, וַאֲזַי אוֹמֵר גַּם הַתֵּרוּץ בִּפְנֵי הַתַּלְמִיד ללא שהות והמתנה. אַךְ כְּשֶׁמְּגַלֶּה 

גַּם הַתֵּרוּץ בִּפְנֵי הַתַּלְמִיד והתרוקן שכלו פעם שלישית, אֲזַי נִכְנָס בּוֹ עוֹד מַקִּיף אַחֵר 

 במשל זה רבינו מבאר את פגם הרב שמגלה  קמח.

במשל,  מפורש  זה  אין  שלכאורה  ואף  כהוגן,  שלא 

בתוך  שיש  הרמזים  )שהם  וקשריה  התורה  ברמזי 

וביה, הם  כי כל הקשרים מניה  דיבוריו של הצדיק, 

רבינו  ברמז(  אלא  בפירוש  נאמרים  שאינם  הדברים 

באמת  כי  בלימוד.  מתינות  לו  אין  הזה  שהרב  רומז 

לגלות את הקושיא שנפלה בשכלו  הרב צריך שלא 

תיכף, כי זה היפך המתינות שמובא אחר כך בלשון 

דבר  לכל  כי  בדין",  מתונים  "הוו  באבות  המשנה 

אכלם  את  להם  נותן  "ואתה  בבחינת  ועת,  זמן  יש 

בעיתו", ועל כן היה לרב לחכות עם לימוד הקושיה 

עד שהתלמיד יתעורר על ידי הרמזים להקשות את 

ישברו",  אליך  כל  "עיני  בבחינת  הוא  ואז  הקושיה, 

ואזי  ריק,  שמוחו  דהיינו  וחסר,  מצפה  שהתלמיד 

לגלות את התירוץ שהוא בבחינת מלוא,  יכול  הרב 

ואכמ"ל כי הדברים ארוכים.

 לפי כלל ג' יש להבין מדוע רבינו מביא דוגמא  קמט.

דווקא מלימוד גמרא. ובאמת בהמשך התורה ובעיקר 

המונע  "כל  הגמרא  לשון  את  מזכיר  רבינו  בסופה, 

לימוד,  של  סוג  עוד  שיש  הרי  תלמיד',  מפי  הלכה 

דהיינו לימוד ההלכות הפסוקות. ואולי אפשר לבאר 

שלימוד הגמרא יש בו קושיות ותירוצים, אך לימוד 

קושיות  ללא  ההלכה  של  הסופי  הפסק  זה  ההלכה 

אין  כי  בבחינת שתיקה,  הוא  זה  שלימוד  ותירוצים, 

דהיינו  האמונה,  לימוד  וזהו  לדבר,  מה  עוד  אחריה 

שיש מקום שבו צריך דווקא להתחזק באמונה, עיין 

בשיחות הר"ן ל"ב עד שיחה מ', שכל אלו השיחות 

שייכים לתורה זו, עיין שם היטב.

 ששלושת חלקים אלו בלימוד הגמרא מקבילים  קנ.

בהמשך המשל ללימוד הפשט, ואחרי לימוד הפשט 

יש קושיא שהיא תוספות, ומשם נמשך הוספות ללא 

גבול של קושיות ותירוצים.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה נזביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

שלישי, וְאָז עַל יְדֵי זֶה הַשֵּׂכֶל שֶׁבָּא עָלָיו עַתָּה, הָדְרָא קֻשְׁיָא אנק לְדוּכְתָּא – חזרה אותה 

קושיה ראשונה למקומה, וְאַדְּרַבָּא, עַתָּה הַקֻּשְׁיָא חֲזָקָה וּרְחָבָה בנק יוֹתֵר מִבַּתְּחִלָּה ועל 

כן התירוץ שהתגלה מקודם אינו מיישבה כלל. נִמְצָא שֶׁעַל יְדֵי שֶׁגִּלָּה הַתֵּרוּץ לקושיה 

בִּפְנֵי הַתַּלְמִיד, שֶׁעַל יְדֵי זֶה נִכְנָס בּוֹ מַקִּיף אַחֵר, דְּהַיְנוּ שֵׂכֶל חָדָשׁ, עַל יְדֵי זֶה חָזְרָה 

מִבַּתְּחִלָּה  יוֹתֵר  וּרְחָבָה  חֲזָקָה  הַקֻּשְׁיָא  עַתָּה  כִּי  בְּיֶתֶר עֹז,  לִמְקוֹמָהּ  הראשונה  הַקֻּשְׁיָא 

ואם כן לא הועיל התירוץ שהשיג כלל גנק.

הנמשל – לימוד ההשגות
כְּמוֹ כֵן יֵשׁ בְּ'הַשָּׂגוֹת' – שהם לימודים הבאים באופן שונה מלימוד גפ"ת, שֶׁגם בהם יֵּשׁ 

דְּבָרִים שֶׁאָסוּר לְגַלּוֹתָם דהיינו קושיות ותירוצים שהם ב' בחינות בהשגות, כִּי אִם יְגַלֶּה 

זֶה הַתֵּרוּץ דהיינו גילוי השגה שהיא בחינת 'תירוץ' בִּפְנֵי הַתַּלְמִיד, יִכָּנֵס בּוֹ – דהיינו 

יכנס לשכל הרב והחכם מַקִּיף חָדָשׁ שהוא בבחינת קושיא, שֶׁעַל יָדוֹ יִהְיֶה הַקֻּשְׁיָא חֲזָקָה 

בעולם  והתירוץ  הקושיא  התורה  קשרי   לפי  קנא.

כי  לעיל,  המוזכרות  ההשגות  שתי  זה  ההשגות, 

קושיא  היא  כבודו"  מקום  "איה   – דרי מעלה  השגת 

כל  "מלוא  שהיא  מטה  דרי  והשגת  'איה'.  ששואל 

ומיישבת  הארץ כבודו" היא השגת התירוץ, שעונה 

את השאלה "איה מקום כבודו". ולפי זה מבואר שכל 

הלימוד נע על ציר שתי ההשגות האלו, והביאור לפי 

שמתגלה  דהיינו  לדוכתא',  קושיא  'הדרא  מהו  זה 

כי  כבודו'  הארץ  כל  'מלוא  של  תירוץ  באמת  שאין 

מתגלה 'איה' גדול יותר, ואז הקושיא והתירוץ יחד, 

שהקושיא  דהיינו  הקושיא,  להיות  הופך  עצמו  זה 

שמתרחבת היא מה שנעשה קשה, איך שייך לאחד 

יחד את הבחינות של איה ומלוא.

ים  על  י'  באות  לקמן  שמוזכר  מה   בבחינת  קנב.

התרחבות  כי  ידים",  ורחב  גדול  הים  "זה  החכמה 

היא מה שעצם התשובה שתירצנו מקודם  הקושיה 

הופכת להיות חלק מהשאלה, כידוע בלימוד הגמרא, 

ועיין כעין זה בהערה הקודמת.

 לפי דברי רבינו עולה שעיקר הבעיה מתחילה  קנג.

הקושיה  כשחוזרת  דהיינו  השניה,  בקושיה  דווקא 

יוצר  זה  דווקא  ויש להבין למה  הראשונה למקומה, 

מצב שצריך להימנע ממנו, ועוד יש להקשות מה לא 

טוב שהרב יישאר עם הקושיה, הרי אם מבואר מתוך 

התורה שהקושיה זה 'איה מקום כבודו', שהיא בחינת 

מה, הרי זה כל עניינו והשגתו של הרב. ומכאן מבואר 

שבאמת הרב כל עניינו לגלות את השגתו לתלמיד, 

ואין שום תכלית בעצם השגתו אם לא יוכל לגלותה 

לתלמידו ולהשאיר חליפות בעולם, ועל כן הוא צריך 

לתלמידו,  לבאר  יכול  שהוא  המקיף  באותו  לעצור 

ומה שלא ידבר בפירוש בפיו יעביר לתלמיד על ידי 

רמז כמבואר לקמן באות י'.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות חנח ביאור הפשט�

מהשגת הקושיא הראשונה כעין מה שמובא במשל על לימוד  מִבַּתְּחִלָּה  וּרְחָבָה יוֹתֵר 

גפ"ת, עַד שֶׁיּוּכַל לִכָּנֵס דנק בְּהַשָּׂגוֹת מַקִּיפִים שֶׁהֵם לְמַעְלָה מֵהַזְּמַן ולמרות שלעיל כתוב 

שהצדיק משיג את אותם מקיפים, אבל יש מקיפים שגם אליו הם נחשבים מעל הזמן, 

שֶׁאֵין הַזְּמַן מַסְפִּיק לְבָאֵר לתלמידים הַקֻּשְׁיוֹת וְהַתֵּרוּצִים שֶׁיֵּשׁ שָׁם באותם מקיפים, כִּי 

הֵם לְמַעְלָה מֵהַזְּמַן דהיינו למעלה מהשגת העולם הזה, כִּי כָל מַה שֶּׁהוּא מְגַלֶּה אֵיזֶה 

שֵׂכֶל של השגה, קֻשְׁיָא אוֹ תֵּרוּץ דהיינו 'איה מקום כבודו' או 'מלא כל הארץ כבודו', 

נִכְנָס בּוֹ שֵׂכֶל חָדָשׁ שֶׁהוּא בְּחִינַת מַקִּיף כַּנַּ"ל כי כשמגלה שכל של 'איה' אז יכנס בו 

מקיף אחר של 'מלא', וכן להיפך כשמגלה שכל של 'מלא' יכנס בו מקיף של 'איה'.

עַל כֵּן אִם לֹא יִהְיֶה נִזְהָר בִּדְבָרָיו עד היכן לדבר ומתי הוא צריך לשתוק, לְדַקְדֵּק אֵיזֶה 

דָּבָר לְגַלּוֹת וְאֵיזֶהוּ דָּבָר שֶׁלֹּא לְגַלּוֹת, אם לא יעשה כן – עַל יְדֵי זֶה יִהְיֶה נִכְנָס בְּקֻשְׁיוֹת 

וְתֵרוּצִים שֶׁאֵין הַזְּמַן מַסְפִּיק לְבָאֲרָם ולהסבירם לתלמידיו )שזה כל עניינו ועסקו בעולם(, 

כִּי הֵם בְּחִינַת מַקִּיפִים שֶׁהֵם לְמַעְלָה מֵהַזְּמַן כַּנַּ"ל וגם אם הוא משיגם הוא לא יכול 

לגלותם ולצמצמם בפעם אחת, עַל כֵּן מֻכְרָח הֶחָכָם לַעֲשׂוֹת סְיָג לִדְבָרָיו, לְדַקְדֵּק וְלִזָּהֵר 

מַה לְּגַלּוֹת וּמַה הנק שֶּׁלֹּא לְגַלּוֹת כדי שלא יטעו התלמידים ויחשבו שבאמת הם יודעים 

בשביל  לְהַשִּׂיג  שֶׁצָּרִיךְ  הַמַּקִּיפִים  אוֹתָן  רַק  יַשִּׂיג  לֹּא  שֶׁהחכם  בְּאֹפֶן  יתברך,  בידיעתו 

לְהַשִּׂיג כי אי אפשר לבאר אותם  צָרִיךְ  שֶׁאֵין  מַקִּיפִים  לְהַשִּׂיג  יָבוֹא  וְלֹא  התלמידים, 

עדיין לתלמידים.

נכנס  שהוא  אלא  אליו  נכנס  שהמקיף   לא  קנד.

שם  לעמוד  יכול  הצדיק  רק  שאז  אחרים,  למקיפים 

בלי ליפול.

זו  לשון  על  ו'  באות  בהערות  לעיל   עיין  קנה.

המוזכרת פעמים רבות בתורה, ולפי מה שמבואר שם 

שלשון 'מה' המוזכרת בתורה רומזת תמיד גם להשגת 

'מה', אם כן אף כאן, סייגו של החכם הוא לדעת כמה 

לגלות מבחינת 'מה' שהשיג ואיזה מדרגות של 'מה' 

שהשיג לא לגלות, כי באמת גם מה שמלמד את דרי 

נכלל בהשגת  זה  גם  מטה שמלוא כל הארץ כבודו, 

'מה' של החכם, כמבואר הרבה בליקו"ה, עיין ליקו"ה 

ידים  נטילת  בהלכות  מבואר  וכן  ה"ב,  החי  מן  אבר 

ה"ו אות ע"ז.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה נטביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

הלבשת הדברים ורמזים חדשים במאמר 'כשעלה משה למרום'
לדבריו  לעשות  צריך  שהחכם  הסייג  בעניין  דבריו  את  כביכול  מלביש  רבינו  עתה 

במאמר חז"ל מופלא במסכת מנחות העוסק בשיחה פלאית בין משה רבינו להשי"ת 

בעת עלייתו לקבל את התורה במרום.

לעומת התיאור הקודם של הרב שמלמד את תלמידיו גפ"ת באופן מקולקל, הסיפור 

במעשה זו מלמד אותנו כיצד הרב )הקב"ה( מלמד את תלמידו )משה רבינו( באופן 

שבו הוא שם סייג לדבריו.

וכך היא לשון הגמרא )בשלמותה כי רבינו דילג כאן על חלק מהמעשה(:

לקבל את  'כְּשֶׁעָלָה מֹשֶׁה לַמָּרוֹם ונק  )מנחות כט:(:  זַ"ל  בְּחִינַת מַה שֶּׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ,  וְזֶה 

לוֹ:  אָמַר  לְאוֹתִיּוֹת.  כְּתָרִים  וקוֹשֵׁר  יושב זנק  שֶׁהָיָה  הוּא  בָּרוּךְ  לְהַקָּדוֹשׁ  מְצָאוֹ  התורה, 

רִבּוֹנוֹ שֶׁל עוֹלָם! מִי מְעַכֵּב עַל יָדְךָ שאתה צריך לכתוב את התגין שהם הכתרים, ומדוע 

לא תנתן התורה באותיותיה לבד? אָמַר לוֹ: עָתִיד אֶחָד לַעֲמֹד בעוד דורות רבים וַעֲקִיבָא 

בֶּן יוֹסֵף שְׁמוֹ, שֶׁיִּהְיֶה דּוֹרֵשׁ עַל כָּל קוֹץ וָקוֹץ שהם הכתרים שאני כותב, תִּלֵּי תִּלִּין שֶׁל 

הֲלָכוֹת – הררי הלכות ופרטיהם.

לי,  הראהו  רבש"ע,  לפניו:  משה  אמר  הביאם:  לא  שרבינו  הגמרא  דברי  )השלמת 

שהראהו הקב"ה למשה, במראה הנבואה, כאילו הוא נמצא  אמר לו: חזור לאחוריך 

וישב  בבית מדרשו של רבי עקיבא, ושומע את קולו של הקב"ה לצעוד אחורה. הלך 

יודע מה הם  ולא היה  יושבים לפני ר"ע,  של התלמידים שהיו  לסוף שמונה שורות 

אומרים שלא הבין את המשא ומתן ועומק הסודות שהם דרשו בדברי התורה, תשש 

 כחו של משה רבינו לפי שחלשה דעתו שאינו מבין את צורת הלימוד שבבית מדרשו של 

קשרי  מתוך  שמבואר  מה  כפי  המרום   מדרגת  קנו.

הוא  ששם  האותיות',  'תגי  מדרגת  זה  הדברים, 

מדרגתו של רבי עקיבא, אבל שורשו של משה רבינו 

למדרגתו,  בעלייתו  אך  יותר,  גבוהה  במדרגה  הוא 

את  ראה  ושם  מרום,  ששמה  המדרגה  דרך  עלה 

קשירת תגי האותיות ששייכת למדרגת רבי עקיבא, 

עיין היטב ביאור הליקוטים אות ל"א, שאחר כך משה 

המחשבה,  מן  למעלה  עלה  כי  יותר,  למעלה  עלה 

והדברים עמוקים.

 בגמרא כתוב 'יושב' ורבינו השמיט את המילה,  קנז.

וצ"ע למה השמיט.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות חס ביאור הפשט�

אמרו  פלפולם,  בעומק  הבינו  שלא  אחד טנק  לדבר  עקיבא  רבי  שהגיע  כיון  ר"ע חנק, 

שכך הוא הביאור והאמת קס? אמר  של רבי עקיבא לרבם: רבי, מנין לך  לו תלמידיו 

להן רבי עקיבא: הלכה למשה מסיני שכך הוא במסורת ממשה, ואין צורך ואפשרות 

להוכיחו ולבארו בסברא. כששמע משה רבינו את התשובה שנאמרה בשמו נתיישבה 

דעתו מתשישות כוחו.

עד כאן הוא השלמת כל דברי הגמרא שרבינו השמיט אסק.

אָמַר לוֹ משה רבינו להשי"ת, אם כך שהוא משיג בתורה את כל קשריה וכתריה פרטיה 

כן למה שלחת אותי  ואם  יָדוֹ  עַל  תּוֹרָה  שֶׁתִּנָּתֵן  רָאוּי  עוֹלָם!  שֶׁל  רִבּוֹנוֹ   – יותר ממני 

להוציא את בני ישראל ממצרים ולתת להם את התורה, הרי יש לך מנהיג ראוי יותר 

ממני בסק. אָמַר לוֹ: שְׁתֹק! כָּךְ עָלָה בְּמַחֲשָׁבָה' ואין לך רשות להרהר בדבר גסק.

 לפי קשרי המאמר, מבואר שה' עשה כביכול  קנח.

לו  'מה' חמית, כלומר שהראה  רבינו בחינת  למשה 

במדרגה  שהם  אלו  את  כביכול  משיג  אינו  שהוא 

תחתונה ממנו, שזה בחינת 'זה ישפיל' המובא לקמן 

בביאור המשנה באבות, כי במה שהראה לו חלשה 

דעתו.

 בפשט הגמרא הכוונה שהם הגיעו לאיזה הלכה  קנט.

)וכן מבואר  זו,  אחת, אבל בעומק הרמזים שבגמרא 

ה'  במפרשים( הכוונה שהגיעו לעניין עמוק באחדות 

רבי  ומעומק המקיפים אמר להם  לא הבינו,  שאותו 

עקיבא שצריך לשתוק בעניין זה, כי הוא הלכה למשה 

לעיל  )כמבואר  אמונה  כמו  היא  ההלכה  כי  מסיני, 

בהערות( שאין אחריה עוד מה לחקור ולהעמיק, שכל 

זה הוא הסייג והשתיקה שצריך לשים לשכל.

הלימוד  כיצד  היטב,  רואים  אנו  זו  בגמרא   גם  קס.

הנכון מסודר דווקא באופן כזה שהתלמידים הם אלו 

שמקשים והרב עונה להם שתוק, כי הקושיה צריכה 

בהערה  ועיין  דלתתא.  באתערותא  דווקא  לבוא 

הקודמת.

 והבאנו את כל דברי הגמרא כי יש בה הרבה  קסא.

קשרים לדברי רבינו במאמר, וגם שם רואים, שמעומק 

הלכה  שהיא  השתיקה  להשגת  הגיעו  הם  פלפולם 

למשה מסיני, כי לימוד זה של השתיקה והסייג הוריד 

מהשי"ת  הזה  הלימוד  את  בקבלתו  רבינו  משה  לנו 

בעצמו, ועל ידי זה מאירה בכל מדרגה הארה זו של 

בחינת שתיקה.

 עיין במאמר 'ומשה היה רועה' בסוף הביאור  קסב.

המשולב.

ה'(  כלל  פי  )על  הגמרא  המשך  שם   ועיין  קסג.

שכרו  את  לראות  מה'  לבקש  המשיך  רבינו  שמשה 

והביזיון  הייסורים  גודל  את  וראה  עקיבא,  רבי  של 

שמכרו את בשרו במשקל, ועל זה הוסיף והקשה, זו 

שתוק,  השי"ת  לו  ענה  זה  על  וגם  שכרה,  וזו  תורה 

ועיין ליקו"ה הלכות שכירות פועלים הלכה ב', כיצד 

ועל  זו,  מוהרנ"ת מקשר את כל עניין השכר לתורה 

פי זה יתבארו דברי הגמרא כאן בעומק גדול ובביאור 

רחב ואכמ"ל.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה סאביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

ביאור רבינו במאמר הגמרא בדרך קושיא ותירוץ
קושיא  בדרך  הגמרא דסק  דברי  בתוך  השגתו  כל  את  ומלביש  מבאר  רבינו  ועתה 

ותשובה:

'שְׁתֹק  למשה בסוף דבריו  יִתְבָּרַךְ  הַשֵּׁם  לוֹ  אָמַר  מָה  על פשט הגמרא,  קָשֶׁה  וְלִכְאוֹרָה 

מַה  הִקְשָׁה  שֶׁכְּבָר  מֵאַחַר  שְׁתִיקָה,  זּוֹ  וּמַה  הַקֻּשְׁיָא,  אָמַר  כְּבָר  משה רבינו  הֲלֹא  וְכוּ'', 

'שתוק',  הלשון  מתאים  היה  מקשה,  היה  לא  עוד  רבינו  משה  אם  כלומר,   – שֶּׁהִקְשָׁה 

דהיינו אל תקשה את מה שאתה רוצה להקשות, אבל מכיוון שמשה רבינו כבר אמר 

את הקושיה, ומצידו לכאורה אין עוד מה לדבר, אז הקב"ה יכול היה לענות לו "כך עלה 

במחשבה" ובכך היה די, ומדוע יש צורך שמשה רבינו ישתוק כשהוא רק ממתין לתשובה.

מתרץ רבינו הסק - אַךְ תֵּכֶף כְּשֶׁאָמַר מֹשֶׁה הַקֻּשְׁיָא להשי"ת, התרוקן מוחו מהשכל הפנימי 

שהיה 'קושיא', ועל כן נָפַל בְּשִׂכְלוֹ תֵּרוּץ עַל הַקֻּשְׁיָא כי המקיף נכנס לבפנים, ועל כן 

הָיָה אוֹמֵר אֶת  אַךְ אִם  באמת היה למשה רבינו את האפשרות לומר את התירוץ וסק, 

הַתֵּרוּץ, הָיָה נִכְנַס בּוֹ מַקִּיף אַחֵר כמבואר לעיל, וְהָיָה בָּא עַל קֻשְׁיָא יוֹתֵר חֲזָקָה וּרְחָבָה 

מִבַּתְּחִלָּה שאין צריך עכשיו להמשיכה, כי עדיין לא הגיע עיתה וזמנה זסק. עַל כֵּן אָמַר 

לראות  אפשר  הקדושים  דבריו  בתוך   והנה  קסד.

לימוד  את  ממש  בפועל  אותנו  מלמד  רבינו  כיצד 

הגמרא וההלכה )כמבואר בכלל ד' שרבינו מקיים את 

דבריו ועושה אותם ממש תוך כדי דיבורו( כי בתחילה 

רבינו הביא את דברי הגמרא בפשטותם, שזהו לימוד 

פשט הגמרא, ועתה רבינו מתחיל להקשות על דברי 

הגמרא, כלומר ללמד אותנו קושיה ותירוץ, אך בגלל 

אלו  בדברים  לנו  וגילה  לדבריו  סייג  עשה  שרבינו 

בעצמם את סוד השתיקה, על כן אין חשש מה שהוא 

עצמו מלמד אותנו גם את הקושיה והתירוץ.

שהוא  התירוץ,  של  השלב  מתחיל   עתה  קסה.

המקיף השני, אך מכאן רבינו לא ממשיך להקשות, 

למרות שבוודאי יש מקום להקשות.

 ולפי קשרי התורה בהכרח שגם מרומז בדברי  קסו.

רבינו את התירוץ לקושייתו של משה רבינו, כלומר 

שעתה הצדיק משיג גם את התירוץ אך הוא מלמד 

את זה רק ברמזי התורה, ועיין ביאור הליקוטים אות 

ל"א שם מבואר היטב עניין זה וכן הרמז לתירוץ של 

קושיית משה רבינו.

 ואף על פי שעכשיו בוודאי צריך לשתוק, אבל  קסז.

מדור לדור משה רבינו עולה ממדרגה למדרגה, ומה 

כלי  לייצר  כדי  רק  זה  לשתוק  צריך  היה  שבתחילה 

עצירה  איננה  השתיקה  כי  יותר,  הגבוהה  להשגה 

שבו  שלב  כעין  היא  אלא  ההשגות,  של  מוחלטת 

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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הַיְנוּ  שנפל בשכלו,  לא על השאלה ששאל, אלא עַל הַתֵּרוּץ   – יִתְבָּרַךְ שְׁתֹק  לוֹ הַשֵּׁם 

שֶׁיִּשְׁתֹּק וְלֹא יְגַלֶּה אֶת הַתֵּרוּץ בפיו, כְּדֵי שֶׁלֹּא יָבוֹא עַל קֻשְׁיָא יוֹתֵר חֲזָקָה מִבַּתְּחִלָּה 

שהיא מקיף שאין צריך להמשיכו עכשיו.

כְּשֶׁמְּגַלִּין  שֶׁתֵּכֶף  הַיְנוּ   - בְּמַחֲשָׁבָה'  עָלָה  'כָּךְ  הביאור גם במה שאמר ה' למשה  וְזֶהוּ 

אֶת הַשֵּׂכֶל הַפְּנִימִי ומרוקנים את המוח, אֲזַי עוֹלֶה בְּמַחֲשָׁבָה שֵׂכֶל אַחֵר חָדָשׁ, כִּי נִכְנָס 

מַקִּיף אַחֵר לִפְנִים דהיינו שהשי"ת אמר למשה שסיבת השתיקה היא בגלל שכך הדרך 

יָבוֹא  שֶׁלֹּא  כְּדֵי  לִשְׁתֹּק,  צְרִיכִין  כֵּן  וְעַל  'עולה במחשבה' שכל חדש,  שאחרי הדיבור 

לְמַקִּיפִים, שֶׁאֵין צְרִיכִין לְהַשִּׂיגָם כַּנַּ"ל, וְזֶהוּ – שְׁתֹק כי כָּךְ הדרך שעל ידי הדיבור 'עָלָה 

בְּמַחֲשָׁבָה חסק' שכל חדש )*( כַּנַּ"ל.

בהגהה צדדית הוסיף מוהרנ"ת מה ששמע מפיו של רבינו עוד ביאור על התשובה 

שהשיב הקב"ה למשה – 'כך עלה במחשבה':

)*( )מֹשֶׁה הָיָה טסק בעצם מדרגתו בשורשו לְמַעְלָה מִן הַמַּחֲשָׁבָה דהיינו למעלה 

קודם  עוד  מצד שרשו  הַתֵּרוּץ  אֶת  יוֹדֵעַ  הָיָה  לְכָךְ  מכל המדרגות של שכל, 

ששאל את הקושיה, כִּי הִשִּׂיג בְּחִינַת סִתְרֵי אוֹתִיּוֹת קע שהיא מעל מדרגת כתרי 

יותר  השגות  להשיג  שיוכלו  המוח  כלי  את  מכינים 

גדולות, ועל כן באמת משה רבינו עצמו מתעלה יותר 

בהשגותיו בעניין זה מדור לדור. ועיין בכל זה בביאור 

הליקוטים אות נ' ואות ל"ט.

 ויש לעיין לפי כלל י"א כיצד הפירוש הפשוט  קסח.

שהולך על מחשבתו של ה' יתברך עולה בקנה אחד 

משה  של  מחשבתו  על  הולך  שזה  רבינו  ביאור  עם 

זה,  בכל  להתבונן  צריכים  אנו  אין  ואולי  רבינו, 

בבחינת שתוק.

 לשון רבינו מדוקדקת בתכלית, והלשון 'היה'  קסט.

ובשורש  שיהיה,  הוא  שהיה  מה  כי  מדוקדק,  הוא 

השגתו הוא למעלה מהמחשבה, וכן גם לעתיד משה 

היה  'ומשה  במאמר  עיין  מהמחשבה,  למעלה  יהיה 

לשון  היטב  יבואר  זה  פי  ועל  החוברת  בסוף  רועה' 

רבינו כאן.

ויש כאלו   בדפוס תקפ"א כתוב סתרי אותיות,  קע.

מתוך  אבל  אותיות,  כתרי  דפו"ר  פי  על  שתיקנו 

יותר  גבוהות  מדרגות  באמת  שיש  מבואר,  הדברים 

יש  כי למעלה משם  מתגי האותיות שהם הכתרים, 

רבינו  ומשה  וטעמים, שהם סתרי האותיות,  נקודות 

מתגי  יותר  גבוה  הוא  בשרשו  מדרגתו  עצם  מצד 

האותיות, כמבוא בביאור הליקוטים אות ל"א ולעתיד 

פרק  הגלגולים  בשער  וכמובא  יותר,  גבוה  עוד  ישיג 

יותר  הכל  כך  אחר  השיג  באמת  רבינו  שמשה  ל"ה 

מרבי עקיבא.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה סגביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

ותגי האותיות. וְהַדְּבָרִים סְתוּמִים, כִּי לֹא בֵּאֵר הֵיטֵב עִנְיָן זֶה כי מתחילה רבינו 

ביאר שמשה השיג את התירוץ רק לאחר שאמר את הקושיה, ועתה מבאר 

שמצד עצם מדרגתו ידע את התירוץ ולכן הדברים סתומים(:

הלבשת דבריו הקדושים במשנה הראשונה במסכת 'אבות'
עתה רבינו מלביש את כל אות ז' ואות ח' בתוך המשנה הראשונה במסכת 'אבות' אעק.

מדור  התורה  מסירת  בעניין  הגדולה  כנסת  אנשי  הדברים שאמרו  שלושת  פֵּרוּשׁ  וְזֶה 

א(  )אבות פרק  לַתּוֹרָה'  סְיָג  וַעֲשׂוּ  הַרְבֵּה,  תַּלְמִידִים  וְהַעֲמִידוּ  בַּדִּין,  מְתוּנִים  'הֱווּ  לדור: 

ופירוש המשנה לפי פשוטה היא: א[ שהדיין יהיה מתון בעק בדינו ולא יזדרז בפסק הדין 

ב[ שהרב יעמיד תלמידים כל חייו כי לא יודע מי מהם יישאר לדורות הבאים ג[ שיעשו 

סייג ומשמרת למשמרת בדיני התורה געק.

ורבינו מבאר המשנה בפנימיותה לפי ההקדמות שגילה לעיל:

'הֱווּ מְתוּנִים בַּדִּין' - זֶה בְּחִינַת מה שֶׁצָּרִיךְ הֶחָכָם הַנַּ"ל לִהְיוֹת לוֹ מְתִינוּת שלא יזדרז 

עניינו  לפי  וְאֶחָד  אֶחָד  כָּל  עִם  לְדַבֵּר  אֵיךְ  לֵידַע  דיבורים,  אותם  כולם את  עם  וידבר 

ומדרגתו, שֶׁלִּפְנֵי בְּחִינַת דָּרֵי מַעְלָה יְגַלֶּה לָהֶם הַהַשָּׂגָה שֶׁל 'מָה', בְּחִינַת מֶה חָמִית וְכוּ' 

שזהו הלימוד והמזון הרוחני השייך למדרגתם, וְלִפְנֵי דָּרֵי מַטָּה יְגַלֶּה הַהַשָּׂגָה שֶׁל 'מְלֹא 

כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ' לחזקם לעוררם ולהקיצם.

התורה  מסירת  על  מדבר  המשנה   תחילת  קעא.

תורה  קיבל  משה  ותלמיד,  רב  ידי  על  לדור,  מדור 

כל  מבואר  ובזה  וכו',  ליהושע  ומסרה  מסיני 

העברת  של  זה  עניין  שעל  דהיינו  המשנה,  סמיכות 

לרב  אלו  דברים  שלושה  נאמרו  לדור  מדור   התורה 

ולתלמיד.

שהמתינות  מובא  המשנה  על  רש"י   בפירוש  קעב.

היא גם מלשון המתנה, לא להזדרז בדין, דהיינו לא 

פירוש  עוד  שם  מביא  אבל  הכל,  ומיד  תכף  לגלות 

שמתון גם מלשון קושי )כמו מותן( שיתקשה ויתחמם 

בדין ולא יהיה רך ומתעכב )ויתבאר בהמשך התורה(.

 והקשר בין פשט המשנה לדברי רבינו במאמר  קעג.

ודווקא  חליפות,  נעשים  התלמידים  ידי  שעל  הוא 

יותר  מקבלים  הרב  של  זקנותו  זמן  של  התלמידים 

את המקיפים הגדולים ועל ידם כל ההשארה לדורי 

דורות, וכן מבואר בהמשך התורה באות י"ב שבעת 

השפעת  עיקר  אז  הסתלקותו  לפני  כשהרב  החולי, 

המקיפים בבחינת 'רוח איש יכלכל מחלהו'.

ביאורים והרחבות
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וְזֶה המתינות של חילוק הלימודים הללו הוא בְּחִינַת דִּין, שהוא בְּחִינַת מִשְׁפָּט שנעשה 

לאלו הגדולים והקטנים, בבְּחִינַת )תהלים ע"ה( מה שכתוב על השי"ת "כִּי אֱלֹהִים שֹׁפֵט, 

זֶה יַשְׁפִּיל וְזֶה יָרִים דעק" שמשפטו של ה' בעולם בכל עת הוא הרמת השפלים והשפלת 

הגבוהים, וגם המנהיג האמיתי צריך ללכת בדרך זו שֶׁאת הַגְּבוֹהִים שהם דרי מעלה הוּא 

צָרִיךְ לְהַשְׁפִּיל, דהיינו לְהַרְאוֹת לָהֶם שֶׁאֵינָם יוֹדְעִים כְּלָל בִּידִיעָתוֹ יִתְבָּרַךְ והם רחוקים 

וְהחלק השני של המשפט הוא כלפי הַקְּטַנִּים, שהם בְּחִינַת שׁוֹכְנֵי עָפָר,  ממנו יתברך, 

שאותם צָרִיךְ לְהָרִים, לְעוֹרְרָם וְלַהֲקִיצָם שֶׁלֹּא יִתְיָאֲשׁוּ, כִּי מְלֹא כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ וה' 

עמם ואצלם, כַּנַּ"ל.

וְזֶהוּ המשך דבריהם שם 'וְהַעֲמִידוּ תַּלְמִידִים העק הַרְבֵּה' שזה המשך אחד עם דבריהם 

בעניין מתינות הדין, כִּי כְּשֶׁזּוֹכֶה לְהַשָּׂגָה כָּזוֹ, לְהָאִיר בִּגְדוֹלִים וּקְטַנִּים וְכוּ' כַּנַּ"ל בעניין 

מעלה  דרי  בבחינת  שהם  כאלו  הן  הַרְבֵּה ועק  תַּלְמִידִים  יַעֲמִיד  בְּוַדַּאי  והמשפט,  הדין 

והן כאלו שהם בבחינת דרי מטה, כִּי כֻּלָּם צְרִיכִים אֵלָיו דהיינו שכל בני האדם על כל 

מדרגותיהם צריכים לבוא ללמוד אצלו, כִּי יֵשׁ לוֹ כֹּחַ לִלְמֹד עִם כֻּלָּם ולתת לכל אחד 

את מזונו )הגשמי והרוחני( הראוי לו לפי מדרגתו כַּנַּ"ל.

לַחָכְמָה  'סְיָג  ג(:  פרק  )אבות  בְּחִינַת   - לַתּוֹרָה'  סְיָג  'וַעֲשׂוּ   - המשנה  דברי  המשך  וְזֶהוּ 

שְׁתִיקָה', שגם זה המשך אחד עם ההוראות הראשונות של המשנה, כִּי מי שזוכה לאלו 

 המקיפים ולומד עם גדולים וקטנים ויש לו הרבה תלמידים, צָרִיךְ לַעֲשׂוֹת סְיָג לִדְבָרָיו זעק 

 בפשט פסוק זה הולך על השפלה והתרוממות  קעד.

התורה  בהמשך  רבינו  דברי  ולפי  ועוני,  עושר  של 

שכל השפעת העושר והעוני והמשכת הפרנסה תלוי 

והעניות  העשירות  השפעת  לכן  הדעת,  בהמשכת 

תלויה גם בהמשכת סוג הדעת של הגדולים והקטנים.

תלמידים  העמידו  המשנה,  של  הפשט   לפי  קעה.

לפי הדרש  צריך לעשות, אבל  זו הוראה מה  הרבה 

של רבינו זה לכאורה משהו שקורה מאליו, כתוצאה 

מזה שיש ביכולתו ללמוד עם כולם, וצ"ב כיצד ליישב 

הפשט עם הדרש.

שבחינת  לקמן  המבואר  לפי   לכאורה  קעו.

זה רק דרי מטה, צ"ע שהרי כאן מבואר  התלמידים 

שהתלמידים הם גם דרי מעלה, וצ"ל שכלפיו כולם 

דרי מטה.

גם בשם  נקראים  י' מבואר שהמקיפים   באות  קעז.

מחיצה, כי הם מחיצת השכל, ועל פי דברי רבינו כאן 

מבואר שהמקיפים הם אכן כעין סייג וגדר ומחיצה, 

כי עצם העצירה ונתינת הסייג לדיבורים, זה השגת 

בעצמו  הוא  והסייג  שהגדר  דהיינו  השתיקה,  שכל 

מחיצה.

ביאורים והרחבות
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שמשיג,  מה  כל  לגלות  ולא  הלימוד,  בתוך  לִפְעָמִים  לִשְׁתֹּק  דהיינו  עמהם,  כשלומד 

בְּחִינַת מה שאמר השי"ת למשה 'שְׁתֹק, כָּךְ עָלָה בְּמַחֲשָׁבָה', כַּנַּ"ל וזה נמצא גם בעת 

זֶה  יְדֵי  עַל  הַרְבֵּה,  תַּלְמִידִים  לְהַעֲמִיד  שֶׁזּוֹכֶה  יְדֵי  עַל  כִּי  תלמידיו.  עם  לומד  שהרב 

לְהַשִּׂיג  יָכוֹל  הָיָה  שֶּׁלֹּא  מַה  וּמֵבִין  שֶׁמַּשִּׂיג  דְּהַיְנוּ  הַמַּקִּיפִים,  אֶת  לְהַשִּׂיג  זוֹכֶה  הוּא 

מִתְּחִלָּה – כי מחמת ריבוי התלמידים הוא משיג את כל בחינות המקיפים, הן הקושיות 

והן התירוצים, בריבוי גדול חעק, עַל כֵּן הוּא צָרִיךְ לַעֲשׂוֹת סְיָג לִדְבָרָיו וְלִשְׁתֹּק לִפְעָמִים 

דהיינו באופן זמני, עד שיוכל להשיג גם את ההשגות שבתחילה לא היה צריך להשיג, 

כְּדֵי שֶׁלֹּא יִכָּנֵס בְּמַקִּיפִים שֶׁהֵם לְמַעְלָה מֵהַזְּמַן אלא שהם יכנסו אליו מתי שיגיע זמנו של 

השפע הזה לבוא אליו, כי כאשר הוא נכנס קודם הזמן לאלו המקיפים אזי הוא לא יכול 

 לגלותם ולבארם בפני התלמידים שֶׁאֵין הַזְּמַן מַסְפִּיק לְבָאֵר הַקֻּשְׁיוֹת וְהַתֵּרוּצִים שֶׁיֵּשׁ 

שָׁם כַּנַּ"ל:

***** ח ]ב טעק[ ******
דרי מעלה ודרי מטה הם בחינות בן ותלמיד

באות זו רבינו חוזר לקשור כדרכו כמה עניינים המובאים לעיל בקשר אחד:

באות ד' רבינו האריך בעניין החליפות שהם 'בן ותלמיד', אבל באותיות ה' ו' ז' ח ]א[ רבינו 

לא הזכיר כלל את בחינת הבן, ואף לא חזר להכניס ב' בחינות אלו בתוך מהלך התורה.

 כי באמת שייך שמה שהוא קושיא לאחד הוא  קעח.

וכן להיפך, ועל כן הצדיק  ממש יהיה תירוץ לאחר, 

נכנס  התלמידים,  בחינות  כל  עם  מלימודו  כתוצאה 

במקיפים שמעל הזמן, דהיינו שנכנס בקושיות כאלו 

הם  והתירוצים  הקושיות  איך  ליישב  עניינם  שכל 

של  הדעת  איך  דהיינו  יחדיו,  ומתאחדים  הך  היינו 

'איה מקום כבודו' מתחברת יחד עם הדעת של 'מלוא 

כל הארץ כבודו'.

את  פעמיים  מוהרנ"ת  ציין  תקפ"א   בדפוס  קעט.

האות ח' בתורה, בתחילת קטע זה זו הפעם השניה. 

יש  שבאמת  מכיוון  עמו,  היה  מיוחדת  כוונה  ואולי 

אפשרות  ז',  אות  את  להמשיך  כיצד  אופנים  שני 

שבאות  דהיינו  לפנינו,  שהתורה  הרגיל  בסדר  אחת 

צריך  שאין  המקיפים  עניין  את  לבאר  מתחיל  ח' 

את  להמשיך  אפשר  היה  לכאורה  אבל  להמשיכם, 

יתבאר מיד  ז'  גם באופן אחר, שאחרי אות  המהלך 

העניין כיצד דרי מעלה ודרי מטה הם אותה בחינה 

של בן ותלמיד, ולכן הקטע הבא גם הוא ראוי להיות 

המשך אחד עם אות ז' ודוק.

ביאורים והרחבות
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באות ז' וח' רבינו הסביר באריכות שיש ב' בחינות בין התלמידים של הצדיק וחכם 

הדור, והם 'דרי מעלה ו'דרי מטה', עתה רבינו קושר ומבאר כיצד ב' הבחינות של 'בן 

יש  בעצמם,  התלמידים  שבתוך  דהיינו  מטה',  ודרי  מעלה  'דרי  בחינת  הם  ותלמיד' 

כאלו שהם בבחינת 'בן' בעצם מהותם, ויש כאלו שהם בחינת 'תלמיד' בעצם מהותם.

וְאֵלּוּ הַשְּׁנֵי בְּחִינוֹת שֶׁל דָּרֵי מַעְלָה וְדָרֵי מַטָּה המבוארות לעיל באות ז', דְּהַיְנוּ הַשָּׂגָה 

שֶׁל בְּחִינַת מָה שהיא ההשגה שהצדיק מלמד לדרי מעלה וְהַשָּׂגָה שֶׁל בְּחִינַת 'מְלֹא כָל 

הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ' שהיא ההשגה שהצדיק מלמד את דרי מטה, הֵם בְּחִינַת הַשָּׂגָה שֶׁל בְּחִינַת 

בֵּן שהוא 'דרי מעלה' וְהַשָּׂגָה שֶׁל בְּחִינַת תַּלְמִיד שהוא 'דרי מטה'.

כִּי אַף עַל פִּי שהתבאר לעיל באות ד' שֶׁבֵּן וְתַלְמִיד כֻּלּוֹ חָד כַּנַּ"ל, כִּי הַבֵּן הוּא גַם כֵּן 

תַּלְמִיד, כַּנַּ"ל כי אין מעלה להשאיר בן רשע אלא רק בן שיש בו דעת, וְהַתַּלְמִיד הוּא גַם 

כֵּן בְּחִינַת בֵּן, כִּי כל המלמד את בן חבירו תורה נֶחֱשָׁב כְּאִלּוּ עֲשָׂאוֹ לגופו ממש כַּנַּ"ל, 

אַף עַל פִּי כֵן זה רק בחינה שבמהותם כל אחד כלול מחבירו, וגם בחינת הבן כלולה 

מבחינת התלמיד וכן להיפך, אבל וודאי יֵשׁ הֶפְרֵשׁ במהות ההשגה בֵּין בֵּן לְתַלְמִיד.

כִּי הַבֵּן שֶׁהוּא גם תַּלְמִיד קפ הוּא בְּמַעֲלָה יְתֵרָה מִמי שהשגתו היא בחינת תַּלְמִיד לְבַד, 

כִּי מהות הַבֵּן והשגתו הוּא שהוא כֻּלּוֹ נִמְשָׁךְ מִן מוח הָאָב, מֵרֹאשׁוֹ דהיינו שכלו עַד 

ומציאות הבן  כי כל מהות  ומגושם בגופו של האדם אפק,  נמוך  שזה המקום הכי  רַגְלוֹ 

דהיינו שגם  הָאָב  מִמֹּחַ  נִמְשֶׁכֶת  שֶׁאֵינָהּ  שַׂעֲרָה בפק  בּוֹ שׁוּם  וְאֵין  כולה מהאב  נמשכת 

תלמיד,  גם  שהוא  בן  שהוא  רבינו,  משה   כמו  קפ.

דבריו  בהמשך  כמבואר  ממש,  בן  כאן  הכוונה  ואין 

הבן  בחינת  כי  תלמיד,  שהוא  בן  הוא  רבינו  שמשה 

יהודי  נמצאת אצל כל אחד מישראל, כי באמת כל 

יש בו בחינת בן להשי"ת, שמצד המשכתו ממוח האב 

גם  ויש  בן,  הוא  יתברך(  ממחשבתו  )דהיינו  כביכול 

לכל אחד בחינת תלמיד, רק יש כאלו שמצד מדרגתם 

הם נמשכו ממקומות נמוכים יותר ועל כן הם נחשבים 

יותר בבחינת תלמידים ודוק.

גבוה,  כך  כל   דהיינו שמצד מדרגת הבן הוא  קפא.

מקשרי  כי  האב,  ממוח  נמשך  שלו  החומר  שגם 

זה דרי  והרגל  זה דרי מעלה  הדברים מובן שהראש 

מטה, בבחינת "כעת יאמר ליעקב ולישראל" שיעקב 

זה הרגל, וישראל זה הראש.

נטילת  הלכות  בליקו"ה  מוהרנ"ת   ובדברי  קפב.

"כי  וז"ל:  השערות,  בעניין  מבואר  ז'  אות  ה"ו  ידים 

השערות הם מותרי מוחין ובקדושה הם גבוהים מאוד, 

האמיתי  הרבי  שמאיר  ההתבוננות  עיקר  ידם  על  כי 
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הדברים שגדלו בגופו אחרי ההולדה ולא היו בכלל בעת ההולדה גם הם נמשכו ממוח 

האב, עַל כֵּן בְּחִינַת הַהַשָּׂגָה שֶׁל הַבֵּן גְּדוֹלָה יוֹתֵר בְּמַעֲלָה מֵהַשָּׂגָה שֶׁל בְּחִינַת הַתַּלְמִיד 

במהותה.

מדרגות הנבואה של משה רבינו ושאר נביאים
לאור חלוקה זו רבינו חוזר ומבאר שוב את עניין ההנהגה המובאת בתחילת התורה, 

מדוע רק משה רבינו הוא המנהיג הרחמן השלם, למרות שבוודאי היו עוד נביאים 

ומנהיגים לעם ישראל:

וְחילוק זה בין השגת הבן שהוא גם תלמיד להשגת התלמידים שאינם בנים, זֶהוּ בְּחִינַת 

הַחִלּוּק שֶׁבֵּין נְבוּאַת מֹשֶׁה רַבֵּנוּ שהיה בן ותלמיד לִשְׁאָר נְבִיאִים גפק שהיו רק בבחינת 

תלמיד.

כִּי מֹשֶׁה רבינו שהיה בן שהוא תלמיד דפק רָאָה והשיג את נבואתו בְּאַסְפַּקְלַרְיָא הַמְּאִירָה 

רָאוּ  דהיינו כל הנביאים  וְהֵם  ומשל,  דימוי  דרך  וברורה לא  דהיינו דרך ראיה בהירה 

בְּחִינַת  שֶׁזֶּהוּ  לבד,  תלמיד  בחינת  הם  כי  מט:(  )יבמות  מְאִירָה הפק  שֶׁאֵינָהּ  בְּאַסְפַּקְלַרְיָא 

דהיינו  וְתַלְמִיד  בֵּן  בְּחִינַת  שֶׁהֵם  מַטָּה,  דָּרֵי  לְהַשָּׂגַת  מַעְלָה  דָּרֵי  הַשָּׂגַת  שֶׁבֵּין  הַחִלּוּק 

שחילוק זה הוא כעין החילוק בין דרי מעלה לדרי מטה, אבל באמת משה רבינו הוא 

בבחינה אחרת גם מדרי מעלה.

כשיש  בפרט  יותר,  וכו', אבל כשמתרבים  לתלמידיו 

וצריכין  נאחזים בהם הדינים  אזי  ושלום,  פגמים חס 

שהם  המוחין  מותרי  שגם  מזה  ומבואר  לגלחם" 

המקיפים הגבוהים, נמשכים בדרך ממילא לבן על ידי 

אביו מעצם הולדתו ותולדתו.

 שהם גם היו מנהיגים שהנהיגו את עם ישראל,  קפג.

המוזכר  המנהיג  בחינת  לא  הם  זאת  למרות  אבל 

השלמות,  בתכלית  האמיתי  הרחמן  שהוא  לעיל, 

ועל כן יש חילוק בין מדרגות הנבואה שהם במדרגת 

העולם הזה, והוא במדרגת העולם הבא.

עלה  שמשה  כך  על  בגמרא  לעיל   כמבואר  קפד.

למרום, והוא היה שם בבחינת תלמיד, כי כך מבואר 

שם באות ח' מקשרי הדברים, ובחינה זו של בן שהוא 

תלמיד, שלמרות השגותיו כבן, הרי זה בן שמצמצם 

את עצמו להיות תלמיד.

 והיינו שההבדל בין משה לכל הנביאים אינו  קפה.

רק עניין של כמות בהשגה אלא גם ענין של חילוק 

מהותי באיכות ההשגה, דהיינו שיש חילוק עצום בין 

נבואת משה רבינו לכל הנביאים.

ביאורים והרחבות
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כִּי מֹשֶׁה רבינו ביקש לראות את ה' דהיינו את כבודו הגדול, והוא הִשִּׂיג אז את בְּחִינַת 

למשה  כבודו  ראיית  את  שלל  לא  שה'  דהיינו  וָחָי"  הָאָדָם  יִרְאַנִי  לֹא  "כִּי  ל"ג(  )שמות 

כמבואר שם בפשט הפסוק, אלא מה שה' אמר לו 'כי לא יראני האדם וחי' זוהי בעצמה 

ההשגה שהראה לו ופק, שהשגה זו זֶה בְּחִינַת הַהַשָּׂגָה שֶׁל 'מָה', בְּחִינַת מֶה חָמִית וְכוּ' 

דהיינו שמשיג שלא רואה כלום, שֶׁזֶּהוּ הַהַשָּׂגָה שֶׁל דָּרֵי מַעְלָה, בְּחִינַת בֵּן כי אף על פי 

שהשגתו גבוהה מבחינת בן, כי הוא הרב והוא האב כמבואר להלן, אבל השגתו יותר 

דומה להשגת הבן כי גם הוא בבחינת 'תכלית הידיעה דלא נדע'.

השגת הנביאים היא בבחינת תלמיד
וִלעומת השגת משה, השגת ישַׁעְיָה, שֶׁהָיָה בְּמַדְרֵגָה קְטַנָּה מִמֹּשֶׁה כי ראה באספקלריא 

שאינה מאירה כמו כל הנביאים, לכן אָמַר במראה המרכבה "וָאֶרְאֶה אֶת ה'" )ישעיה ו( 

שזֶה בְּחִינַת הַשָּׂגָה שֶׁל דָּרֵי מַטָּה שהצדיק מראה להם שה' עמם ואצלם, שזה בְּחִינַת 

מקום  'איה  בבחינת  שהם  מעלה  דרי  היפך  כְּבוֹדוֹ'  הָאָרֶץ  כָל  'מְלֹא  בְּחִינַת  תַּלְמִיד, 

כבודו' שזה היפך הראייה.

מוסיף רבינו עניין חשוב ומדגיש:

כִּי אַף עַל פִּי שֶׁיָּדַע יְשַׁעְיָה שֶׁיֵּשׁ הַשָּׂגָה שֶׁל בְּחִינַת 'מָה' אם לא ידע את זה כהשגה 

מַדְרֵגָתוֹ זפק  לְפִי  אָמַר  כֵן  פִּי  עַל  אַף  אותה הוא רואה, אלא כידיעה שיש כזו מדרגה, 

מה שהוא רואה ומשיג ולא מה שהוא יודע כידיעה גרידא, ועל כן אמר 'ואראה את ה'' 

מחמת שֶׁהוּא הָיָה בִּבְחִינַת הַהַשָּׂגָה שֶׁל 'מְלֹא כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ', שרואים את נוכחות 

ה' בכל מקום בעולם בְּחִינַת 'וָאֶרְאֶה אֶת ה''.

ראיה  היא  'מה'  שהשגת  לעיל   כמבואר  קפו.

יראני,  לא  כי  שמשיג  זה  עצם  כי  הבא,  עולם  של 

עיון  צריך  באמת  אך  נדע.  דלא  הידיעה  תכלית  זה 

כיצד זה מתיישב עם פשט הפסוק שהמשמעות היא 

זה  שעצם  לבאר  ויש  ההשגה.  שלילת  זה  שבאמת 

ה' שאי אפשר להשיגו  גדולת  שמשיגים באמת את 

זה גופא תכלית השגתו.

למלמד  שצריך  מה  בעניין  ה'  אות  לעיל   עיין  קפז.

שהוא בחינת הרב, שיהיה לו יראת שמים כדי שיוכל 

לפי מדרגתו  והיראה היא מה שמדבר  ללמד תורה, 

גם אם יודע שיש מדרגות גבוהות יותר.

ביאורים והרחבות
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רבינו חוזר כביכול ומסכם את דבריו חפק:

נִמְצָא לפי המבואר לעיל, שֶׁבֵּן וְתַלְמִיד הֵם בְּחִינוֹת דָּרֵי מַעְלָה וְדָרֵי מַטָּה, ומבאר מה 

הכוונה מצד השגת כל אחד מהם: הַיְנוּ הַהַשָּׂגָה שֶׁל מָה, בְּחִינַת מֶה חָמִית מַה פִּשְׁפַּשְׁתְּ, 

בְּחִינַת: 'אַיֵּה מְקוֹם כְּבוֹדוֹ', בְּחִינַת מה שנאמר במשה 'כִּי לֹא יִרְאַנִי הָאָדָם' זֶה בְּחִינַת 

שֶׁל  וְהַשָּׂגָה  מַעְלָה.  דָּרֵי  הַשָּׂגַת  שהיא  מצד עצמותו שנמשך ממוח האב,  הַבֵּן  הַשָּׂגַת 

'וָאֶרְאֶה אֶת ה'', זֶה בְּחִינַת הַשָּׂגַת הַתַּלְמִיד, הַשָּׂגַת  'מְלֹא כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ', בְּחִינַת 

דָּרֵי מַטָּה שמקבל מהרב בלימודו.

כִּי הַבֵּן שֶׁהוּא נִמְשָׁךְ כֻּלּוֹ מִמֹּחַ הָאָב, עַל כֵּן זוֹכֶה לְהַשָּׂגַת אָבִיו מַמָּשׁ שֶׁהוּא בְּחִינַת מָה, 

שֶׁהוּא הַהַשָּׂגָה שֶׁל הָרַבִּי וְהֶחָכָם שֶׁבַּדּוֹר כַּנַּ"ל אפילו שלא על ידי לימוד. אֲבָל הַתַּלְמִיד 

רַק בְּחִינַת הַהַשָּׂגָה שֶׁל דָּרֵי מַטָּה, שֶׁהוּא בְּחִינַת מְלֹא כָל הָאָרֶץ  אֵין מְקַבֵּל בלימודו 

כְּבוֹדוֹ וְכוּ' כַּנַּ"ל אבל בן שהוא תלמיד כלול משניהם:

***** ט ******
צריך לכלול בחינת בן ותלמיד יחד

אחר שהתבאר באות ח' שבחינות בן ותלמיד היא מקבילה למדרגות 'דרי מעלה' ו'דרי 

השניה,  מהבחינה  עצמה  מצד  כלולה  בחינה  שכל  ד'  באות  שהתבאר  ואחר  מטה', 

דהיינו שהבן הוא גם תלמיד והתלמיד הוא גם בן, ממשיך רבינו ואומר שצריך לכלול 

עוד הפעם את הבן שכלול מתלמיד, יחד עם התלמיד שכלול מבן:

וְצָרִיךְ לִכְלֹל הָעוֹלָמוֹת – דהיינו עולם העֶלְיוֹן שהוא עולם המלאכים והשרפים, בַּעולם 

התַּחְתּוֹן דהיינו עולם הזה השפל, וְכן עולם התַחְתּוֹן בָּעֶלְיוֹן. ועשיית ההתכללות בפועל 

היא, שֶׁיִּהְיֶה הַבֵּן כָּלוּל מִבְּחִינַת תַּלְמִיד, וְכֵן הַתַּלְמִיד יִהְיֶה כָּלוּל מִבְּחִינַת בֵּן, ומטרת 

 כאמור לעיל כמה פעמים, גם כאן לכאורה לא רואים שום חידוש בדבריו על מה שאמר, רק כעין חזרה  קפח.

וסיכום של דבריו וצ"ע.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות טע ביאור הפשט�

ההתכללות היא כְּדֵי שֶׁיִּהְיֶה לָהֶם יִרְאָה ואז יוכלו לדבר זה עם זה ויישמעו דבריהם זה 

לזה טפק.

הוא  – אם  כֵּן  וְאִם  וְכוּ',  חָמִית  מֶה  בְּחִינַת  מָה,  שֶׁל  הַהַשָּׂגָה  בִּבְחִינַת  שֶׁהוּא  הַבֵּן  כִּי 

יישאר רק עם השגת 'מה', לֹא יִהְיֶה לוֹ יִרְאָה כְּלָל הן יראת הרוממות והן יראת העונש, 

מֵאַחַר שֶׁאֵינוֹ רוֹאֶה כְּלָל כְּבוֹדוֹ יִתְבָּרַךְ ועל כן גם יראת הרוממות שהיא באה מהכרת 

כבודו יתברך שהוא גדול ומרומם עד אין חקר יכולה להפגם, וגם ח"ו יכול להיפגם יראת 

צָרִיךְ  כֵּן  וְעַל  העונש מאחר שיכול להשתלשל מהעדר הראיה מציאות של כפירה קצ. 

שֶׁיִּהְיֶה הַבֵּן כָּלוּל מִבְּחִינַת תַּלְמִיד על ידי שהרב ילמדו לצמצם את עצמו לבחינה זו, 

לְהַרְאוֹת לִבְחִינַת בֵּן גַם כֵּן קְצָת מֵהַהַשָּׂגָה שֶׁל בְּחִינַת הַתַּלְמִיד, דְּהַיְנוּ בְּחִינַת 'מְלֹא כָל 

הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ' שעל ידי זה גם השגת 'מה' האמיתית יש לה קיום, דהיינו שמשיג יותר את 

בחינת תכלית הידיעה דלא נדע, וזה גופא הכוונה כְּדֵי שֶׁיִּהְיֶה לוֹ יִרְאָה מה'.

וְכֵן צריך לעשות התכללות גם אצל הַתַּלְמִיד שֶׁהַשָּׂגָתוֹ בְּחִינַת 'מְלֹא כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ', 

וְאִם כֵּן – דהיינו אם הוא יישאר רק עם השגה זו, יוּכַל על ידי זה לְהִתְבַּטֵּל בִּמְצִיאוּת 

מחמת שמשיג איך כל מציאות הבריאה ממש היא רק ה' יתברך ללא שום שיור, ואם כן 

אין מקום ליראת העונש ויראת הרוממות מאחר והכל הוא כבודו יתברך, וְעַל כֵּן צָרִיךְ 

ששם כביכול הוא  בְּחִינַת מָה  דְּהַיְנוּ  הַבֵּן,  בְּחִינַת  מֵהַהַשָּׂגָה שֶׁל  קְצָת אצק  לְהַרְאוֹת לוֹ 

 כמו שמבואר בתחילת אות ה' שלולא היראה  קפט.

מבואר  ועתה  מחבירו,  אחד  לקבל  בכלל  אפשר  אי 

יותר שהתכללות זו מביאה יראה ועל ידי זה באמת 

יש יכולת לדבר באופן כזה שהבן אינו מזיק לתלמיד, 

את  לתלמיד  מאיר  היה  הבן  ההתכללות,  לולא  כי 

הארת הבן ומזה היה נעשה חלישות הדעת עוד יותר 

גדולה לתלמיד, וכן להיפך. ולפי זה מובן מה שרבינו 

"אלמלא  באבות  המשנה  דברי  את  י"ג  באות  הביא 

כי  בלעו"  חיים  רעהו  את  איש  מלכות  של  מוראה 

ידי  בלי המורא של התלמידים והבנים שנעשים על 

רק  היה  ביניהם  הדיבור  זה  בלי  יראים,  ההתכללות 

בולעים האחד את השני  היו  כביכול  כי  להם,  מזיק 

הפרות  את  הרזות  הפרות  של  הבליעה  )בבחינת 

השמנות בחלום פרעה(.

מצד  גבוהים  שהיו  למרגלים,  שאירע   כמו  קצ.

חוסר  מצד  כך  כל  נפלו  אבל  מאוד,  נשמתם 

באריכות  כמבואר  הנמוכות,  במדרגות  התכללותם 

בליקו"ה נדרים ד' עיי"ש היטב.

 מדוקדק בדבריו הקדושים שלכל אחד מראה  קצא.

כמה  לעיל  וכמבואר  חבירו,  של  מהשגתו  'קצת' 

עניין  רק  לא  היא  'קצת'  שהשגת  בהערות,  פעמים 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה עאביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

רואה שאיה מקום כבודו ולא רואים את ה' וכבודו, וכל זה כְּדֵי שֶׁלֹּא יִתְבַּטֵּל בִּמְצִיאוּת 

כי העיקר הוא שיהיה דרי מטה שהם בעולם השפל כמציאות נפרדת והם מעלים תענוג 

לה' יתברך, וְזה בעצמו הפירוש בכך שיהיה יִהְיֶה לוֹ יִרְאָה:

***** י ******
על ידי האכילה זוכה להארת הרצון

באות י' רבינו פותח ומגלה עוד 'קומה שלימה' בכל מהלך התורה. קומה זו קשורה 

לכל מהלך התורה, אבל מצד קשר הדברים מרישא לסיפא, היא חוזרת בעיקר לבאר 

את עניין האכילה איתה רבינו פתח את התורה.

כל  המאכלים  את  להתאים  עניינו  הרחמן  שהמנהיג  וגילה  רבינו  התחיל  א'  באות 

אחד לפי מדרגתו, באות ז' התבאר קצת מתוך קשרי המאמר, שגם הדעת היא כעין 

וקושר את האוכל  רבינו  ועתה חוזר  המאכלים המותאמים לכל אחד לפי מדרגתו, 

לכל  הנשזרים  שונים  נדבכים  עוד  לגלות  ומוסיף  בזה,  זה  הרוחני  והאוכל  הגשמי 

חלקי התורה.

וְעַל יְדֵי כְּלָלִיּוּת בֵּן וְתַלְמִיד – שהצדיק מראה לכל אחד מהם קצת מההשגה של השני, 

שעל ידי זה הם עצמם יכולים לדבר זה עם זה ולהשפיע זה לזה מהשגתו, עַל יְדֵי זֶה מִי 

שֶׁהוּא אִישׁ חַיִל )שעניינו יתבאר לקמן( וְאֵינוֹ הַהֶפֶךְ )שֶׁקּוֹרִין רֹעַ מַזָּל, שְׁלֵימַזָּל( שלא 

מצליח לנצל שום הזדמנות שיש לו, הוּא יָכוֹל לְקַבֵּל דווקא בְּעֵת הָאֲכִילָה )שעל ידה 

מחברים את הגוף והנפש בצק( את הֶאָרַת הָרָצוֹן. ומבאר מהי הארה זו – דְּהַיְנוּ שֶׁיָּאִיר לוֹ 

השגת  שנקראת  השגה  של  בחינה  זו  אלא  כמותי, 

'קצת' דהיינו שהאדם מבין שההשגה שלו היא לא כל 

ההשגה שיש בעולם. לדוגמא, התלמיד שמבין שיש 

עוד הארה אחרת בעולם מחוץ להשגת 'מלוא' הוא 

נמצא כבר במצב שבו הוא קיבל את הארת 'איה', כי 

הוא הבין שמה שהוא מבין זה לא הכל ודוק.

באריכות  שמבואר  כפי  והנפש,  הגוף   חיבור  קצב.

בליקוטי הלכות נטילת ידים הלכה ו' בתחילתה, היא 

עצמה חיבר בן ותלמיד ודרי מעלה עם דרי מטה, כי 

משום  מטה  דרי  הוא  הגוף  אדם,  כל  של  בפרטיות 

בבחינת  היא  והנשמה  החומריות,  את  מייצג  שהוא 

גבוה  זמן  הוא  האכילה  זמן  כן,  אם  מעלה.  דרי 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יעב ביאור הפשט�

הָרָצוֹן בְּעֵת הָאֲכִילָה, וְיִשְׁתּוֹקֵק וְיִכְסֹף מְאֹד אֵלָיו יִתְבָּרַךְ בְּרָצוֹן מֻפְלָג שהוא מעל לכל 

שכל וחכמה גצק, בְּלִי שׁוּם יְדִיעָה, דהיינו שֶׁלֹּא יֵדַע כְּלָל מָה הוּא רוֹצֶה שהרצון הזה הוא 

ביטוי להארת 'מה', כי הרצון הזה הוא בבחינת 'תכלית הידיעה דלא נדע'.

הארת הרצון היא המקיף דלעתיד שלמעלה מהשגת המלאכים
וְזֶה בְּחִינַת מה שנרמז בפסוק "עיני כל אליך ישברו דצק וְאַתָּה נוֹתֵן לָהֶם אֶת אָכְלָם בְּעִתּוֹ" 

)תהלים קמ"ה( הצק ופירוש הפסוק בפשטות הוא שעיניהם של כל הבריות שבעולם מצפות 

ורבינו  לפרנסתם ואתה השי"ת נותן להם את אוכלם בדיוק בזמן שהם צריכים אותו. 

מפרש באופן פנימי שהמילה 'בְּעִתּוֹ' זֶה מרמז על בְּחִינַת הֶאָרַת הָרָצוֹן הַנַּ"ל שבאה בזמן 

האכילה, והפסוק כביכול אומר שיחד עם נתינת האוכל הקב"ה נותן גם הארת הרצון 

)מתוך שביעה דייקא וצק(, בְּחִינַת מה שהתנבא בלעם על העתיד לבוא )במדבר כ"ג( "כָּעֵת 

היסח  הדעת.  היסח  על  לבזבזו  ניתן  שבקלות  מאוד 

ובכך  יותר  עוד  יפרדו  והנפש  שהגוף  גורם  זה  דעת 

הנפש לא משאירה חליפות בתוך בחינת הגוף והגוף 

נעשה עוד יותר מגושם. בעניין זה ניתן לקשר גם את 

עניין ה'ברכה' המוזכרת בתורה באות ד', לכל עניין 

בליקו"ה  עוד  ועיין  האוכל,  על  שמברכים  הברכות 

שותפים בקרקע ה' אות ז' מה שהתבאר שם בעניין 

הברכה.

 כמבואר בשיחות הר"ן ל"ב שנאמרה בסמיכות  קצג.

בתמימות  הולך  "וכשאדם  זו:  תורה  של  ובהקשר 

שיעזור  לזכות  יכול  חקירות,  שום  בלי  לבד  באמונה 

לו השם יתברך שיבוא לבחינת רצון, שהוא למעלה 

למעלה  הוא  דקדושה  חכמה  באמת  כי  מחכמה. 

מאמונה, אבל אף על פי כן אנו צריכים לבלי לילך 

הוא  אמונה  כי  לבד,  באמונה  רק  וחקירות,  בחכמות 

בלי  לבד  באמונה  כשהולך  ואזי  מאוד.  חזק  דבר 

רצון,  לבחינת  לבוא  זוכה  אזי  וחכמות,  חקירות 

שהוא למעלה אפילו מחכמה, דהיינו שיזכה שיהיה 

בהשתוקקות  יתברך  אליו  מאוד  חזק  מופלג  רצון  לו 

מגודל  כלל  לעשות  מה  ידע  שלא  עד  מאד,  נמרץ 

בכור  פדיון  ליקו"ה  ועיין  וכו'",  ויצעק  ההשתוקקות 

ה"ה אות י"ט.

 אמנם רבינו לא ביאר את חלקו הראשון של  קצד.

הפסוק, אבל מהמשך דבריו באות זו מתבאר גם חלק 

הראשון של הפסוק.

את  ה'(  כלל  פי  )על  לבאר  הוסיף   ומוהרנ"ת  קצה.

בליקוטי  עיין  לסיפא,  מרישא  כמעט  כולו  הפרק  כל 

הלכות פדיון בכור ה"ה אות י"ט.

לאדם  שמגיעים  והשתוקקות  רצון  יש   כי  קצו.

מבואר  כאן  אבל  וחיסרון,  רעב  מתוך  כביכול 

מתוך  דווקא  מגיעים  והכיסופים  שההשתוקקות 

האכילה, דהיינו מתוך שביעה, כמבואר בהמשך אות 

זו ברמז הפסוק ולחם לבב אנוש יסעד, ושם מבואר 

שהיין משמח והשמן מצהיל את הפנים והלחם סועד 

זו  ושביעה  המופלגת.  הרצון  הארת  באה  זה  ומתוך 

ברוחניות  גם  כי  בגשמיות,  וגם  ברוחניות  גם  הינה 

הארת הרצון באה דווקא מתוך שביעה ושמחה על 

מדרגתו, כל אחד לפי מדרגת אכילתו.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה עגביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

יֵאָמֵר לְיַעֲקֹב וּלְיִשְׂרָאֵל מַה פָּעַל אֵל" שפירוש הפסוק הוא כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל 

)ירושלמי שבת פרק ב( שזה הולך על כך ש'עֲתִידִין צַדִּיקִים שֶׁיִּהְיֶה מְחִצָּתָן לִפְנִים מִמַּלְאֲכֵי 

ומלאכי השרת שואלין אותם ואומרין להם 'מה פעל אל'', והביאור בפנימיות  הַשָּׁרֵת 

לפי הקדמות התורה ש'מְחִצָּה' זֶה בְּחִינַת 'מַקִּיפִים', שֶׁמלבד מה שהם חופפים וסובבים 

עליו  ששומרת  הַשֵּׂכֶל  שֶׁל  הַמְּחִצָּה  גם  הֵם  לבפנים,  נכנסים  ואינם  מבחוץ  השכל  על 

לבל יתפזר למקומות שאינם נצרכים זצק. וְלֶעָתִיד לבוא, יִהְיֶה חצק מְחִצּוֹת הַמַּקִּיפִים שֶׁל 

הַשָּׂגָתָם  יִהְיֶה  מבואר שאָז  וְממילא  הַשָּׁרֵת,  מַלְאֲכֵי  שֶׁל  מִמַּקִּיפִים  לְמַעְלָה  הַצַּדִּיקִים 

הפנימית של הצדיקים בְּחִינַת 'מָה' והמקיפים עצמם גבוהים עוד יותר, בְּחִינַת 'מַה פָּעַל 

אֵל' כי ה'מה' היותר נמוך הוא בבחינת 'פעולה' ועשיה, שזה בחינת 'מה' של הבן טצק, 

שזה השכל הפנימי של הצדיקים, כמו שמבואר בלשון חז"ל שתהיה מחיצתן 'לפנים' 

ממלאכי השרת, הוא יהיה למעלה מהמקיפים של מלאכי השרת ר.

השתוקקות  של  הָרָצוֹן  הֶאָרַת  בְּחִינַת  הוּא  הגבוהה,  'מָה'  בְּחִינַת  שֶׁל  הַהֶאָרָה  וְזֹאת 

מתכלית  אפילו  הַכֹּל  מִן  לְמַעְלָה  שֶׁהוּא  רוצה,  הוא  'מה'  לדעת  בלי  בלב,  וכיסופים 

הידיעה דלא נדע של המוח דהיינו של 'חכמה' רא, וְהוּא מִתְגַּלֶּה דווקא בְּעֵת הָאֲכִילָה, 

היא  'בעיתו'  שהמילה  דַיְקָא,  בְּעִתּוֹ   - בְּעִתּוֹ"  אָכְלָם  אֶת  לָהֶם  נוֹתֵן  "וְאַתָּה  בִּבְחִינַת 

מרמזת לבְּחִינַת הֶאָרַת הָרָצוֹן שֶׁהוּא בְּחִינַת 'מָה', בְּחִינַת "כָּעֵת יֵאָמֵר לְיַעֲקֹב וּלְיִשְׂרָאֵל 

כי זה השגת  בְּחִינַת מָה  הַנַּ"ל שֶׁהֵם  מַקִּיפִים  בְּחִינַת  שזה ה'עת' שמשיגים  וְכוּ'",  מַה 

בְּחִינַת  שֶׁזֶּהוּ  'כעת',  המילה  מרמז  שלזה  לגמרי  הזמן  מעל  שהוא  ממש  הבא  העולם 

מחיצה,  של  השגה  היא  בעצמה  המחיצה   כי  קצז.

סייג  'ועשו  המשנה  על  בהערות  לעיל  כמבואר 

לתורה'.

רבינו  בדברי  לשון  כל  לעיל,  שכתבנו   כמו  קצח.

לשון  או  'מה'  לשון  כגון  הדיוק,  בתכלית  מדוקדקת 

של  לעתיד  ההשגה  כי  'יהיה',  לשון  כאן  וכן  'היה', 

הצדיקים היא בבחינת 'מה שהיה הוא שיהיה'.

 כמבואר בסוף התורה שיש 'מה' של הבן ויש  קצט.

בנו  שם  מה  חכמה  דא  בנו  שם  מה  האב,  של  'מה' 

דא תפארת, ולכן גם המלאכים שמדרגתם מה יהיו 

למטה ומחוץ למדרגת הצדיקים.

 כי המקיפים של מלאכי השרת הוא נמוך מבחינת  ר.

פנימי של הצדיקים לעתיד לבוא.

 כמבואר בשיחות הר"ן ל"ב שעל התורה הזאת,  רא.

עיין לעיל בהערות.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יעד ביאור הפשט�

הֶאָרַת הָרָצוֹן כַּנַּ"ל והיינו שהקב"ה נותן לאדם את האוכל בתוך זמן יקר הנקרא 'בעיתו' 

שאז מאיר הארת 'כעת' שהיא הארת הרצון רב.

מה הטעם להארת הרצון דווקא בעת האכילה
לכאורה  שהיא  האכילה  בעת  דווקא  מופיעה  הרצון  הארת  מדוע  רבינו  יבאר  עתה 

פעולה גשמית וחומרית:

הלימוד,  או  התפילה  בשעת  ולא  דַּוְקָא  הָאֲכִילָה  בְּעֵת  הָרָצוֹן  הֶאָרַת  שֶּׁמִּתְגַּלֶּה  וּמַה 

לא רק לעצמו, אלא  מְפַרְנֵס  לִהְיוֹת  ובזריזות  בכוח  מָתְנָיו רג  לַחְגֹּר  שֶׁרוֹצֶה  מִי  כִּי  דַּע, 

לִתֵּן פַּרְנָסָה לְהַתְּלוּיִים בּוֹ כגון בני ביתו, הוּא צָרִיךְ שֶׁיִּהְיֶה אִישׁ חַיִל וְלֹא יִהְיֶה הַהֶפֶךְ 

דהיינו שצריך לעשות פעולות להמשכת הפרנסה דהיינו  )שֶׁקּוֹרִין: רֹעַ מַזָּל, שְׁלֵימַזָּל( 

איזה אתערותא דלתתא, כִּי צָרִיךְ שֶׁיִּהְיֶה לוֹ קְצָת מֶמְשָׁלָה שזה הנהגה הבאה מהאדם, 

דהיינו שלוקח לעצמו הנהגה קודם שנותנים לו אותה בבחינת 'מלכות' רד.

הזמן  זה  'בעיתו'  כי  בהרחבה,  קצת   והביאור  רב.

המדויק של האוכל, כל הדאגות של הפרנסה והאוכל 

חיבור  מציאות של  זה  הבא  העולם  ועתיד,  עבר  זה 

ניתן  לא  כמעט  שזה  עכשווי  רגע  לאותו  הזמן  מעל 

האוכל  בזמן  וכשאדם  בעולם,  כאן  ולהשיג  להבין 

הוא  צרכיו,  את  לו  נותן  ה'  בו  רגע  לאותו  מתחבר 

מתחבר לאותה הארה של עולם הבא, שם הצימאון 

והכיסופין מתוך מילוי ושובע מתחברים יחד, דהיינו 

הארת איה ומלוא מתחברים יחדיו. כי אם לא מסיח 

דהיינו  בעצמה,  מהאכילה  האוכל  בעת  דעתו  את 

לחשוב על כך שברגעים אלו ממש ה' פתח את ידיו 

מאת  פנים  הארת  יש  אזי  המאכל,  את  לו  והשפיע 

בבחינת  אליך,  פניו  ה'  יאר  בבחינת  שהיא  השי"ת 

ואור פניך כי רציתם, דהיינו שה' רוצה אותנו, והוא 

לא  ועלינו  באכילה,  הזאת  ההארה  את  לנו  מביא 

אין מסיחין בשעת הסעודה.  כי  מזה,  דעתנו  להסיח 

ועל ידי זה נוכל לזכות לבחינת שתיקה והארת הרצון.

מתונים  "הוו  המשנה  על  בהערות  לעיל   עיין  רג.

בדין", ושם מבואר שבאמת יש למילה מתינות שתי 

ועיכוב,  המתנה  היא  אחת  משמעות  משמעויות, 

ומשמעות שניה היא קושי וחימום )שזה זירוז(, ואם 

ממש,  כפשוטו  מתניו  לחגור  צריך  שהאדם  מובן  כן 

להיות קשה וחם, איש חיל זריז להביא פרנסה, ומצד 

שני הוא צריך גם לחגור את עצמו במידת המתינות, 

דהיינו לשבר לעיני ה' ולצפות ולחכות אליו.

למלכות,  ממשלה  בין  הזה  החילוק   כידוע  רד.

שיש  זה  עניין  מבואר  המאמר,  מכלליות  גם  אבל 

מלכות שבאה מלמעלה ויש מלכות שבאה מלמטה, 

והמלכות הזאת בעצמה מצריכה את האדם לעמוד 

במצב של חיסרון, להחסיר את עצמו ולייצר כביכול 

חיסרון בכך שהוא לקוח על עצמו פרנסה של אחרים, 

כי בכך הוא נצרך לשפע יותר גדול מאשר אם היה 

צריך רק את פרנסתו שלו. ודוק.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה עהביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

כִּי כָל הַפַּרְנָסָה נִמְשָׁךְ מֵהַ'מַּלְכוּת' דהיינו שכל המשכת הפרנסה לאלו הנמצאים תחת 

המלכות, נמשכת אליהם מאותה מלכות, ובכלליות העולם, הפרנסה נמשכת ממידת 

המלכות, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב בְּנבוכדנצאר המֶלֶךְ שראה בחלומו רה אילן גדול בעל פירות רבים 

שתחתיו חוסים כל הבריות, ודניאל פתר לו את החלום כך: )דניאל ד( "אִילָנָא דִּי חֲזַיְתָ דִּי 

רְבָה וּתְקִף וְכוּ' וּמָזוֹן לְכֹלָא בֵּהּ, אַנְתְּ הוּא מַלְכָּא" – האילן שראית בחלומך שגדול וחזק 

ובו מזון לכולם הוא אתה המלך, ומכאן נלמד שהפרנסה נמשכת מהמלכות, וְעַל כֵּן מִי 

שֶׁרוֹצֶה לְקַבֵּל פַּרְנָסָה כדי להמשיך לאלו התלויים בו, צָרִיךְ שֶׁיִּהְיֶה לוֹ קְצָת מֶמְשָׁלָה 

שהוא לוקח לעצמו, כְּדֵי שֶׁיִּהְיֶה לוֹ אֵיזֶה שַׁיָּכוּת עִם הַמַּלְכוּת הגדולה, ובכך הוא יקבל 

ממנה עוד מלכות כמבואר לקמן.

וְזֶה בְּחִינַת מה שאמר בועז לרות בעת שבאה ללקוט שיבולים לפרנסתה, דהיינו שלקחה 

לעצמה איזה ממשלה, אז אמר לה )רות ב(: "לְעֵת הָאֹכֶל גֹּשִׁי הֲלֹם" רו ודרשו חז"ל על 

דברי  את  זה  לפי  מבאר  רבינו  ועתה  קב( רז  )זבחים  מַלְכוּת'  אֶלָּא  הֲלוֹם  'אֵין   - זו  לשון 

בועז, שהטעם לכך שהוא אמר לה לקחת מלכות וממשלה לעצמה, כִּי צָרִיךְ שֶׁיִּהְיֶה לוֹ 

מֶמְשָׁלָה, בְּחִינַת מַלְכוּת, לְעֵת הָאֹכֶל, כִּי עַל יְדֵי זֶה נִמְשָׁךְ הַפַּרְנָסָה כַּנַּ"ל ועל ידי זה 

רצה להמשיך פרנסה לרות ולנעמי מחמת שבכך הוא חגר מתניו נגדם מאחר שבאמת 

פרנסתם הייתה מוטלת עליהם רח.

הפרנסה באה מהמלכות
וְמחמת שבשביל המשכת הפרנסה הבעל צריך ממשלה ומלכות, עַל כֵּן כְּשֶׁהַבַּעַל חוֹגֵר 

 יש לציין שגם החלום המרכזי בתורה זו, חלום  רה.

מקץ  'ויהי  בפסוק  התורה  כל  מיוסדת  שעליו  פרעה 

הוא  החלום  נושא  אזי  חולם',  ופרעה  ימים  שנתיים 

הפרנסה. כי ראה שבע פרות ושבע שיבולים שכל זה 

כולל את שייכות המלכות לעניין המשכת הפרנסה.

 והמעיין שם בפסוקים רואה, שבדבריו אלו הוא  רו.

הבינה  נעמי  זה  ושלפי  מפרנסה,  לה שהוא  רמז  אף 

שיש לה שייכות אליו ולמלכות שתצא ממנו.

 דרשה זו נאמרה בגמרא על משה רבינו, שבעת  רז.

ה' אמר  י"א בתורה(  )כמובא באות  שהתקרב לסנה 

יקח  שלא  לו  אמר  שה'  דהיינו  הלום,  תקרב  אל  לו 

את כל המלכות והכהונה לעצמו, כי המלכות ניתנה 

שיוצאת  המלכות  היא  הזאת  שהמלכות  ליהודה, 

מבועז ורות, עיין היטב בקשר הדברים ודוק. ,

 ובזה שהוא פרש את חסותו עליהם, ודאג להם  רח.

לפרנסתם, בכך נעשה אצלו מלכות עליהם.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יעו ביאור הפשט�

מָתְנָיו בנישואיו נֶגֶד אִשְׁתּוֹ וּמְחַיֵּב עַצְמוֹ לְפַרְנְסָהּ, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב בַּכְּתֻבָּה 'וַאֲנָא אֶפְלַח 

מֶמְשָׁלָה  קְצָת  נוֹתְנִים לוֹ  אָז  ]ואני אעבוד ואכבד ואתן מזונות[,  וְכוּ''  וְאֵזוֹן  וְאוֹקִיר רט 

אדם  את  קילל  שה'  הקללה  שלאחר  הראשון,  אדם  חטא  אחרי  שֶׁכָּתוּב  כְּמוֹ  עליה, 

את  וקילל  המשיך  הוא  המזונות,  טורח  כל  את  עליו  והטיל  הפרנסה  ביגיעת  הראשון 

האישה ואמר לה )בראשית ג( "וְהוּא יִמְשֹׁל בָּךְ" רי, כי הא בהא תליא, כִּי עַל יְדֵי הַמֶּמְשָׁלָה 

שיש לו על האישה, על ידי זה הוּא יָכוֹל לְהַמְשִׁיךְ הַפַּרְנָסָה כַּנַּ"ל איר.

וְכֵן עניין זה נוהג בכל מדרגות המלכות, שכָּל הַשָּׂרִים - כָּל מִי שֶׁצָּרִיךְ לִתֵּן פַּרְנָסָה יוֹתֵר 

שֶׁיִּהְיֶה  צָרִיךְ  הוּא  לו,  שיש  וההנהגה  עניין המלכות  לפי  בּוֹ  הַתְּלוּיִים  רַבִּים  לַאֲנָשִׁים 

לוֹ יוֹתֵר מֶמְשָׁלָה לחגור מתניו מלמטה לקחת איזה ממשלה ועל ידי זה יש לו מלכות 

מלמעלה, כְּדֵי שֶׁיּוּכַל לְהַמְשִׁיךְ הַפַּרְנָסָה עַל יְדֵי הַמַּלְכוּת כַּנַּ"ל.

המלכות מקבלת את שפע הפרנסה מהידיים שיש בים החכמה
עתה רבינו עובר לבאר כיצד ספירת המלכות עצמה ממשיכה לעצמה ולאחרים את 

הפרנסה ממקור השפע היותר עליון:

- ועתה הולך ומבאר  הַחָכְמָה  בְּיָם  שֶׁיֵּשׁ  הַיָּדַיִם  בְּחִינַת  מִן  הַפַּרְנָסָה  מְקַבֵּל  וְהַמַּלְכוּת 

מהם הידים ומהו ים החכמה וכיצד נשפעת הפרנסה דרכם למלכות:

מציאות  גילוי  וכל  כבוד,  מלשון  זה   אוקיר  רט.

מעלה  שדרי  שרואים  כמו  'כבודו',  נקרא  בעולם  ה' 

שואלים איה מקום כבודו, ודרי מטה מחזירים ועונים 

שהמשכת  מבואר  זה  ולפי  כבודו,  הארת  כל  מלוא 

הפרנסה לאישה ולכל התלויים בו היא בבחינת גילוי 

החיוב  עם  ביחד  הולך  לאישה  הכבוד  ולכן  הכבוד, 

למי  ממשיכים  שכאשר  מבואר  גם  ומזה  לפרנסה, 

יתברך  כבודו  את  אצלו  מגלים  אזי  פרנסה,  שצריך 

המלא בכל הארץ, דהיינו שגם אותו ה' רוצה ומפרנס.

התקללה  שהאישה  קללה  הוא  הפסוק   עצם  רי.

דהיינו  כי האדם התקלל בטרדת הפרנסה,  בחטאה, 

מה שהוא צריך לטרוח אחר מזונו, והאשה התקללה 

מקודם  כי  בו,  תלוי  יהיה  שלה  הפרנסה  שפע  שכל 

גם היא התפרנסה ישר מהשפעת גן העדן, אבל שבח 

תהיה  שהיא  בעת  לעתיד  המתוקנת  חיל  האשת 

כמו  לבעלה,  פרנסה  תמשיך  שהיא  בעלה,  עטרת 

לקמן  הזכיר  רבינו  אותו  )דייקא(  חיל  אשת  מזמור 

בעלה  לב  בה  שבטח  מהאישה  שמדבר  י"ג,  באות 

)הבטחונות( והיא זו שממשיכה את הפרנסה לבעלה.

שמי  להיפך,  נראה  זה  העולם  בדרכי   אבל  ריא.

את  מקבל  הוא  בפועל  הפרנסה  את  שממשיך 

היא  הפרנסה  המשכת  האמת  מצד  אבל  המלכות, 

זה  הוא  המלכות  את  לו  שיש  ומי  מהמלכות,  באה 

שצריך להמשיך את הפרנסה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה עזביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

ידי  על  גם  נעשה  הרמזים  גילוי  כי  יָדַיִם  בְּחִינַת  שֶׁהֵם  הָרְמָזִים ביר  שהידיים הם  דְּהַיְנוּ 

הידיים גיר. כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב )משלי א(: "נָטִיתִי יָדִי וְאֵין מַקְשִׁיב", וּפֵרֵשׁ רַשִׁ"י: דְּהַיְנוּ רְמָזִים 

שהתורה קוראת לאדם לסור אליה ולהתקרב לאמריה, ואף מרמזת לו כביכול בידיה. 

דִּבּוּר  אֵיזֶה  אוֹמֵר  לִפְעָמִים  לתלמידיו,  חָכְמָתוֹ  מְגַלֶּה  כְּשֶׁהֶחָכָם  כִּי  העניין:  ופירוש 

שהדיבור עצמו איננו מובן די צרכו מחמת שֶׁמְּרַמֵּז בּוֹ רְמָזִים לְתַלְמִידָיו, דְּהַיְנוּ שהדיבור 

מנסה להעביר עוד מסר מַה שֶּׁאִי אֶפְשָׁר לחכם לְבָאֵר בְּפִיו בְּפֵרוּשׁ כי הם דברים שאינו 

צריך ואף אסור לו לאמרם בפירוש )משום שהם בכלל המקיפים שצריכים שתיקה דיר(, 

באופן של  כַּוָּנָתוֹ  מְבִינִים  היינו התלמידים,   - הֵם  בְּהַדִּבּוּר,  שֶׁיֵּשׁ  הָרְמָזִים  יְדֵי  עַל  רַק 

הקדושים  דבריו  ולפי  לעיל.  בהערות   עיין  ריב.

רמז  היא  בעצמה  הפרנסה  המשכת  שכל  מבואר 

לרצון השי"ת שרוצה את האדם, וכל הרצון לפרנסה 

רצויים  שאנו  רמזים  לקבל  רוצים  שאנו  מזה  נובע 

בך(  ימשול  והוא  הפסוק  על  ברש"י  )עיין  ואהובים 

ובשורש  מי שאנו מקבלים ממנו את הפרנסה,  אצל 

הכל זה שהשי"ת רוצה אותנו.

הם  שהרמזים  רבינו  בדברי  שמפורש  אף   כי  ריג.

גדול  חלק  בעצמו  שאצלו  וכמו  בעצמו,  בדיבור 

מהרמזים הם נמצאים בדיבור )על ידי קשרי התורה 

מניה וביה( אבל הוסיף מוהרנ"ת לבאר )על פי כלל 

י"א של הפסוק המובא כאן – 'נטיתי ידי ואין מקשיב'( 

וזה לשונו  בידיים בעצמם,  גם  שבאמת הרמזים הם 

שתי  שורש  וז"ל:  א'  אות  ה"ו  ידים  נטילת  בהלכות 

הידים שעל ידם נבראו שמים וארץ דרי מעלה ודרי 

החכמה, שהם  בים  שיש  הרמזים  בחינת  מטה. שהם 

ההתבוננות שבלימוד הקדוש שאי אפשר לבאר בפה 

בפרוש, גומרים אותה בידים שהם בחינת רמזים. ועל 

ידי זה דיקא נכללים יחד השגת הבן והתלמיד שהם 

השגת אי"ה ומל"א. שהם בחינת השגת דרי מעלה ודרי 

מטה, כי זה ידוע שהשגת אלקות גבוה מאוד מאוד, 

כי לית מחשבה תפיסה בה כלל. כי אם לכל חד כפום 

מה דמשער בלבה. והעקר הוא כלליות אי"ה ומל"א 

שאין נתפסין במוח ובלב כי אם על ידי בחינת רמזים 

שהם בחינת ידים שבים החכמה. ומשם משתלשלים 

כל הלימודים הקדושים וכל ההתבוננות בתורה ויראה 

שכולם אי אפשר להבינם מרבו בשלמות כי אם על 

בחכמות  אפילו  כי  ידים,  בחינת  שהם  רמזים  ידי 

אי  תוספות,  פירוש  בגמרא  בפשטים  בנגלה  התורה 

אפשר להבין תמצית הדבר ומתיקת הפשט והחידוש, 

כי אם על ידי שגומרים להבינם להתלמיד בידים שהם 

בחינת רמזים. כמו שרואין בחוש שהרב מסביר הפשט 

בדרכי  שכן  וכל  שכן  מכל  ידיו,  בתנועות  לתלמידיו 

עצות בעבודת ה' שהבעל דבר חותר על האדם מאוד 

מאוד בתחבולות אין מספר בכל יום ויום וכמעט בכל 

שעה ורגע, שאי אפשר לעמד על עמדו כי אם על ידי 

התורה שקבלנו מרבותינו זכרונם לברכה והעקר הוא 

הרמזים שיש בהתורה"

 ובאופן אחר אפשר לבאר שהשתיקה בעצמה  ריד.

היא רמז לכך שיש עוד דברים שאי אפשר לאומרם 

בפירוש, ועל ידי שהתלמיד חותר ומתאמץ שיודעיו 

לו את אותם דברים אזי הוא נעשה כלי שראוי לקבל 

את אלו הרמזים בפירוש.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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מקיף ורמז. וְאֵלּוּ הָרְמָזִים הֵם בְּחִינַת יָדַיִם בְּחִינַת: נָטִיתִי יָדִי כַּנַּ"ל שהם כעין צמצום 

לחכמה, כמו ידיות שעושים לכלי, שעל ידם יש אחיזה לכלי, וְזֶהוּ בְּחִינַת הַיָּדַיִם שֶׁיֵּשׁ 

בְּיָם הַחָכְמָה שעל ידם יש איזה אחיזה להשגת ים החכמה, בִּבְחִינַת )תהלים ק"ד(: "זֶה 

הַיָּם גָּדוֹל וּרְחַב יָדַיִם" שהוא רחב מאוד כמו ההשגה של המקיף שהוא גדול ורחב וטר, 

והאחיזה שלו על ידי הידיים.

וּמֵאֵלּוּ הַיָּדַיִם מְקַבֵּל בְּחִינַת הַמַּלְכוּת אֶת הַפַּרְנָסָה, בִּבְחִינַת )שם קמ"ה(: "פּוֹתֵחַ אֶת יָדֶךָ 

וּמַשְׂבִּיעַ לְכָל חַי רָצוֹן", הַיְנוּ שֶׁהַפַּרְנָסָה נִמְשֶׁכֶת מִבְּחִינַת הַיָּדַיִם הַנַּ"ל כי כמו שהידים 

מצמצמות את החכמה האינסופית, כך הצמצום הזה של השפע מתבטא בכך שאותו 

שפע מצטמצם לפרנסה גשמית באופן שכל אחד מקבל את חלקו כפי מה שטוב לו זטר. 

וְזֶהוּ ביאור המשך הפסוק: "וּמַשְׂבִּיעַ לְכָל חַי רָצוֹן" זיר - בְּחִינַת הֶאָרַת הָרָצוֹן שֶׁמִּתְגַּלֶּה 

בְּתוֹךְ הַפַּרְנָסָה כַּנַּ"ל בתחילת האות, שהארה זו היא מאותה השפעה של ים החכמה 

שמושפעת בתוך צמצום הידים שממשיכות את הפרנסה בִּבְחִינַת מה שכתוב שם בפסוק 

שהמילה   - כַּנַּ"ל  בְּעִתּוֹ"  אָכְלָם  אֶת  לָהֶם  נוֹתֵן  וְאַתָּה  ישברו  אליך  כל  "עיני  הקודם: 

בעיתו מרמזת על הארת הרצון. כִּי מֵחֲמַת שֶׁהַמַּלְכוּת מְקַבֵּל הַפַּרְנָסָה מִיָּדַיִם אֵלּוּ שֶׁיֵּשׁ 

בְּיָם הַחָכְמָה כי הפרנסה הגשמית בעצמה היא צמצום של שפע החכמה שמתגשם כדי 

להחיות את גוף האדם החומרי, עַל כֵּן מִתְגַּלֶּה שָׁם, בְּתוֹךְ הָאֲכִילָה וְהַפַּרְנָסָה חיר, הֶאָרַת 

הַמַּקִּיפִים שֶׁהֵם בְּחִינַת הֶאָרַת הָרָצוֹן כַּנַּ"ל, כִּי הַמַּקִּיפִים מְאִירִים בְּיָם הַחָכְמָה שֶׁמְּגַלֶּה 

הֶחָכָם כַּנַּ"ל והשפעת האכילה והפרנסה זה הצמצום המדויק של הארת אלו המקיפים, 

כעין המובא בתחילת המאמר על מאכלי הקטנים והגדולים בגשמיות.

 עיין לעיל אות ח' שבעת שחוזרת הקושיא, אזי  רטו.

היא חוזרת חזקה ורחבה מבתחילה.

 וכעין זה הוא גם 'פתיחת' אור הדעת שמשה  רטז.

רבינו עליו השלום פתח לנו כמובא בתחילת התורה, 

הדעת,  אור  את  פותח  רבינו  שמשה  מה  גם  כי 

כדי  רק  זה  מלמד  שהרב  מה  כי  רמזים,  בחינת  זה 

נקרא  וזה  יותר,  לקבל  דלתתא  אתערותא  שיהיה 

ידיך, שפותחים קצת את השפע כפי מה   פותח את 

שנצרך בצמצום.

שה'  הרצון  על  הכוונה  באמת  הזה   שהרצון  ריז.

הרצון  בהארת  אבל  בריותיו,  את  ורוצה  מעניק 

העליון הזה בדרך רמז, מתעורר הרצון התחתון של 

בני האדם בהשתוקקות וכיסופים.

 כמו שהרמז לא נאמר בפירוש אלא הוא מובלע  ריח.

בתוך הדברים האחרים, כך ההארה של ים החכמה 

נמצאת בתוך האכילה בדרך רמז.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה עטביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

הלבשה א' – זה הים גדול ורחב ידיים
עתה רבינו מלביש את כל האמור לעיל בהמשך הפסוקים הלקוחים מהפרק 'ברכי 

נפשי' העוסק בהמשכת הפרנסה לכל העולם, לעיל רבינו הביא את תחילת הפסוק 

'זה הים גדול ורחב ידים' ועתה הוא ממשיך לעסוק בהמשך הפסוקים:

וְזֶה בְּחִינַת "זֶה הַיָּם גָּדוֹל וּרְחַב יָדַיִם וְכוּ' שם רמש ואין מספר חיות טיר קטנות עם גדולות, 

מַלְכוּת  בְּחִינַת  זֶה  דג ה'לִוְיָתָן'  ועניין  בּוֹ",  לְשַׂחֶק  יָצַרְתָּ  זֶה  לִוְיָתָן  יהלכון  אניות  שם 

שנמצא בתוך ים החכמה, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב )ישעיה כ"ז( על מלכות מצרים ומלכות אשור רכ 

בשם התרגום  רַשִׁ"י  וּפֵרֵשׁ  עֲקָלָּתוֹן" אכר  נָחָשׁ  לִוְיָתָן  בָּרִיחַ,  נָחָשׁ  "לִוְיָתָן  שהם נקראים 

'מַלְכוּת' שהלוויתן עצמו רומז למלכות בכר והוא מקבל את הפרנסה מים החכמה ומחלק 

אותה לכל הבריות.

וְזֶהוּ ביאור המשך הפסוק שהקב"ה יצר את הלוויתן 'לְשַׂחֶק בּוֹ' דהיינו שהלוויתן הוא 

לצדיקים גכר  מָן  באותו הרקיע הריחיים שׁוֹחֲקִין  שֶׁשָּׁם  'שְׁחָקִים',  הרקיע ששמו  בְּחִינַת 

)חגיגה יב:(, דְּהַיְנוּ פַּרְנָסָה כי האכילה והפרנסה זה היינו הך.

 לפי מה שמבואר כאן שים החכמה הוא הים  ריט.

וכנגדו  הפרנסה,  שפע  כל  נמשך  שמשם  העליון 

הגשמי,  הים  את  יש  והגשמית  החומרית  בבריאה 

שהם  דקדושה,  חיות  מדרגת  שיש  מבואר  ממילא 

תחילת  לעיל  )עיין  שבמרכבה  החיות  של  הבחינה 

וכנגדם חיות בדמות אדם למטה בבריאה,  ד'(,  אות 

ושם למעלה יש חיות קטנות וגדולות כמבואר בפסוק, 

משום שגם בדרי מעלה יש כמה מדרגות, ושם אניות 

דרבי  מעשה  על  התורה  בהמשך  כמבואר  יהלכון, 

אליעזר ורבי יהושע שהיו מהלכין בספינה.

בשתי  בתורה  כאן  נרמזו  אלו  מלכויות   ששתי  רכ.

אשור  מלכות  כי  בתורה,  המוזכרים  החלומות 

שתי  שהם  )למרות  נבוכדנצר  למלכות  קשורה  היא 

מלוכיות שונות( ומלכות מצרים היא של פרעה, עיין 

לקמן בסוף התורה על הפסוק ויהי מקץ שנתיים ימים.

המלכות  בעניין  שגם  מרומז  רבינו   בדברי  רכא.

דקדושה יש שתי בחינות, כי כמו שיש שתי לוויתנים 

יש שתי בחינות עיקריות במלכות דקדושה ואכמ"ל.

ומלכות אדום  ומלכות אשור,   מלכות מצרים  רכב.

היא התנין המוזכר שם בפסוק.

ואינו  זך  עדיין  הוא  השפע  שבתחילה   דהיינו  רכג.

פחות  בה  יש  יותר  גבוהה  ככל שהמדרגה  כי  נפרד, 

פחות  שם  יש  כי  שונים,  מאכלים  סוגי  של  פירוד 

כאן  מעלה  ודרי  מטה  דרי  בין  כמו  מדרגות  חילוקי 

יותר  מתגשם  זה  ונשחק  נטחן  שזה  וככל  בעולם, 

לשפע ואוכל גשמי.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יפ ביאור הפשט�

מְקַבֵּל  לִוְיָתָן  בְּחִינַת  שֶׁהַמַּלְכוּת  הַיְנוּ  דבריו דכר:  את  ומסכם  ומבאר  רבינו  חוזר  ועתה 

הַפַּרְנָסָה מִן הַיָּדַיִם שֶׁיֵּשׁ בְּיָם הַחָכְמָה, שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת: "זֶה הַיָּם גָּדוֹל וּרְחַב יָדַיִם", כַּנַּ"ל, 

מרוחניותה,  וְנִכְתֶּשֶׁת  נִשְׁחֶקֶת  הִיא  שָׁם  שהיא הלויתן,  לְהַמַּלְכוּת  הַפַּרְנָסָה  וּכְשֶׁמַּגִּיעַ 

והמזון  הרוחניות  לבריות  הרוחני  המזון  של  רוחנית  החלוקה  היא  שהכתישה  דהיינו 

כְּפִי  פַּרְנָסָה  חֵלֶק  וְאֶחָד  לְכָל אֶחָד  לִתֵּן   – הגשמי נשחק ונכתש לכל בריה כפי עניינה 

מַה שֶּׁרָאוּי לוֹ. וְזֶהוּ 'לְשַׂחֶק בּוֹ' בְּחִינַת שְׁחָקִים, שֶׁשָּׁם שׁוֹחֲקִין מָן. כִּי הַפַּרְנָסָה, שֶׁהִיא 

בְּחִינַת מָן כמו שהמן היה נחלק לכל אחד הן בכמותו כפי מה שכל אחד צריך במדויק 

היא  הפרנסה,  כל השפעת  כך  ורצה,  שביקש  מה  לפי  אחד  כל  בטעמיו  הן  לפרנסתו, 

הַפַּרְנָסָה  מְּקַבֵּל  שֶׁהוא  לִוְיָתָן,  בְּחִינַת  שֶׁהוּא  הַמַּלְכוּת  בְּחִינַת  אֵצֶל  וְנִכְתֶּשֶׁת  נִשְׁחֶקֶת 

מִבְּחִינַת "זֶה הַיָּם גָּדוֹל וּרְחַב יָדָיִם", הַיְנוּ מִן הַיָּדַיִם שֶׁיֵּשׁ בְּיָם הַחָכְמָה, שֶׁהֵם בְּחִינַת 

רְמָזִים כַּנַּ"ל ומשם זה מצטמצם כפי הרמזים לכל אחד מה שנצרך לו במדויק.

המשך ההלבשה – כולם אליך ישברון
עתה רבינו ממשיך לבאר את הפסוק שאחר כך )והוא דומה בלשונו לתחילת הפסוק 

נוסף וחדש בהמשכת הפרנסה הכר  ובו מתגלה עניין  ידיך' המובא לעיל(,  'פותח את 

דהיינו באיזה כוח באה המלכות להמשיך את פרנסת התלויים בה:

ובפרט  בעולם,  הבריות  כל   – הַכֹּל  כִּי   - בְּעִתּוֹ'  אָכְלָם  לָתֵת  יְשַׂבֵּרוּן  אֵלֶיךָ  'כֻּלָּם  וְזֶהוּ 

אלו שחגרו מותניהם להמשיך פרנסה להתלויים בהם, הם מִסְתַּכְּלִין לה' וּמְצַפִּין עַל 

את  להמשיך  שרוצים  דהיינו  העתיד,  על  היא  והסתכלותם  ממקורה,  הפַּרְנָסָה  ביאת 

 עיין לעיל בסוף אות ו' ושם נתבאר מה שנראה  רכד.

יש  ובאמת  עצמו  על  וחוזר  דבריו  את  כופל  שרבינו 

עומק נסתר בכפילות וחזרה זו.

פרקים  שני  את  הביא  רבינו  מדוע  להבין   יש  רכה.

ופסוקים אלו בנפרד, מה יש בזה שאין בזה ולהיפך, 

וכיצד יש כאן רמזים אחרים בעניין המשכת הפרנסה. 

כאן,  המובא  שבפסוק  ביניהם,  לחלק  קצת  ונראה 

את  להם  שיתן  לה'  משברים  שכולם  הוא  התיאור 

העת  זה  מה  מבינים  שהם  מה  כפי  בעתו,  אכלם 

הראויה, אבל בפסוק 'עיני כל אליך ישברון' שם לא 

כתוב מה שהם מצפים על עת מסוימת, אלא על כך 

שה' נותן את אכלם בעיתו, כפי העת הראויה באמת 

שעצם  המשולב  בביאור  למעלה  ועיין  ה'.  מאת 

יהיה  שהאוכל  הראוי  הכלי  את  מכינה  הציפייה 

בעיתו.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה פאביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

כָּל  שֶׁל  הַבִּטְחוֹנוֹת  אֵלּוּ  כָּל  וּמְקַבֵּץ  מְלַקֵּט  וְהַמַּלְכוּת  שפע העתיד כמה שיותר מהר. 

בָּאֵי עוֹלָם, מַה שֶּׁכֻּלָּם מְצַפִּין וּמִסְתַּכְּלִין עַל פַּרְנָסָה והם מתחזקים לבטוח בה' שימשיך 

להם את פרנסתם תמיד, וְעִם אֵלּוּ הַבִּטְחוֹנוֹת שהם כעין אתערותא דלתתא של ציפיה 

לפרנסה ובטחון שהיא אכן תגיע, עם זה עוֹלָה הַמַּלְכוּת וּמְקַבֵּל פַּרְנָסָה מִן יָדַיִם הַנַּ"ל 

כי כדי שהשפע יגיע באופן הראוי בלי נזק חלילה, האדם צריך כלים שנעשים על ידי 

הציפיה לפרנסה והבטחון בה', שאם לא כן זה יכול להזיק כמו קטן שנותנים לו מאכל 

של גדול וכר.

וְזֶהוּ: "כֻּלָּם אֵלֶיךָ יְשַׂבֵּרוּן", הַיְנוּ עַל יְדֵי הַבִּטְחוֹנוֹת הַנַּ"ל, שֶׁכֻּלָּם יְשַׂבֵּרוּן אֵלָיו, וּמְצַפִּין 

וּמִסְתַּכְּלִין עַל פַּרְנָסָה, עַל יְדֵי זֶה נִמְשָׁךְ הַפַּרְנָסָה עַל יְדֵי הַמַּלְכוּת כַּנַּ"ל כי כל השפע 

צריכה לבוא לתוך כלי שנוצר מאתערותא דלתתא, כמו שהרב מלמד ועונה תשובות 

לקושיות התלמידים, כך גם השפעת הפרנסה צריכה להיות מתוך הציפיה והבטחון זכר.

וְזֶהוּ "לָתֵת אָכְלָם בְּעִתּוֹ" שהשפעת הפרנסה שמגיעה מכוח הציפיה והבטחון היא אכן 

ומצפים  נזק למושפע, אבל כאשר משברים  מדויקת בזמנה, כי השפעה מוקדמת היא 

לפרנסה אזי ההשפעה היא 'בְּעִתּוֹ' דַיְקָא, בְּחִינַת הֶאָרַת הָרָצוֹן, שֶׁמִּתְגַּלָּה בְּתוֹךְ הַפַּרְנָסָה 

כאשר היא באה באמת בעיתו, אחרי אתערותא דלתתא, מחמת שֶׁהוּא – הארת הרצון, 

הוא בְּחִינַת "כָּעֵת יֵאָמֵר לְיַעֲקֹב וּלְיִשְׂרָאֵל מַה פָּעַל אֵל", בְּחִינַת מה שכתוב בפסוק "עיני 

כל אליך ישברו וְאַתָּה נוֹתֵן לָהֶם אֶת אָכְלָם בְּעִתּוֹ", בְּחִינַת: "פּוֹתֵחַ אֶת יָדֶךָ וּמַשְׂבִּיעַ 

לְכָל חַי רָצוֹן", כַּנַּ"ל שתכלית האכילה היא הארת הרצון, ומה שאנשים מצפים לפרנסה 

מי  אזי  הזמן,  שמעל  המקיפים  שמצד   דהיינו  רכו.

שרואה תינוק קטן, בגשמיות או ברוחניות, הוא רואה 

אותו כפי שהוא יהיה גם גדול, ומחמת השגה זו יש 

כביכול איזה סברה לתת לו בבת אחת את כל השפע 

וראוי אליו בעתיד. אבל באמת הצדיק  שיבוא אליו 

שמקבל את כל השפע באופן של השגה שהיא מעל 

לתת  הזמן,  שמעל  השגתו  את  לצמצם  צריך  הזמן, 

את השפע הרוחני והגשמי 'בעיתו', לא להקדים את 

המאוחר.

 עיין לעיל באות ח' מה שהתבאר שם בהערות,  רכז.

שההשפעה האמיתית של הדעת צריכה לבוא מתוך 

קושיה של המקבל, ולפי זה תבין גם כאן, שהמתינות 

של השפע היא הכלי לקבלת השפע. ועיין עוד בהערה 

לעיל על הפסוק 'זה ישפיל וזה ירים'.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יפב ביאור הפשט�

הוא באמת מחמת שהם מצפים להארת הרצון שהיא באה 'בעת' האכילה, כי אז מאירה 

הארת המקיפים שהם מעל הזמן, אבל זה בא רק מכוח האתערותא דלתתא של הציפייה 

והבטחון, שזה באמת מכין כלי של זמן ראוי להשפעת השפע, אבל אם יושפע השפע בלי 

הכנה, לא יהיה הארת הרצון בשעת האכילה חכר.

הלבשה ב' – הארת הפנים שלמעלה
עתה רבינו מוסיף להלביש את דבריו בפסוק נוסף, ומתוך דבריו מתבארים עוד כמה 

רמזים בעניין הארת הרצון ורמזי הידים טכר:

מ"ד(  )תהלים  רְצִיתָם"  כִּי  פָּנֶיךָ  וְאוֹר  וּזְרוֹעֲךָ  יְמִינְךָ  "כִּי  בפנימיות הפסוק  המרומז  וְזֶהוּ 

וביאור הפסוק בפשט הוא שבכל מלחמות ישראל לא הועיל הכוח וחרב לבד, כי רק 

החסד והכוח של ה' בהארת פניו שהוא רוצה את ישראל ואוהב אותם, בזה ניצחו את 

המלחמות. ורבינו מבאר לפי ההקדמות דלעיל: 'יְמִינְךָ וּזְרוֹעֲךָ' - זֶה בְּחִינַת הַיָּדַיִם הַנַּ"ל 

שהם הרמזים השונים, כי ליד ימין יש רמז אחד, ולזרוע שהיא יד שמאל יש עוד בחינה 

רמז  כל  כי  הַמַּקִּיפִים  הֶאָרַת  מִתְגַּלֶּה  הרמזים  באלו  דהיינו   – שֶׁבָּהֶם  אחר רל,  רמז  של 

מגלה חלק מההארה השלימה, אבל כלליותם יחד היא התגלות הארת המקיפים, שֶׁהוּא 

בְּחִינַת הֶאָרַת הָרָצוֹן כַּנַּ"ל כי מתוך התגלות הרצון שה' רוצה אותנו ומאיר לנו פנים, 

מתוך זה דייקא מתעורר הארת הרצון בהשתוקקות וכיסופים גדולים לה' יתברך. וְזֶהוּ 

'וְאוֹר פָּנֶיךָ כִּי רְצִיתָם', כִּי הַמַּקִּיפִים הֵם אוֹר הַפָּנִים דהיינו שהשפעת והארת המקיפים 

 עיין לעיל בהערה על המילים 'לחגור מתניו',  רכח.

לחגור  צריך  מדוע  מובן  כאן,  שהתבאר  מה  ולפי 

מתינות כשבאים להמשיך פרנסה. כי אם לא יחגור 

בעיתו  השפע  להשפעת  לחכות  במתינות  עצמו  את 

ובזמנו, לא יזכה מכוח אכילה זו להארת הרצון, עיין 

לעיל היטב.

וכמה  כמה  י'  באות  יש  פשוטה,   בהסתכלות  רכט.

ולכאורה בהלבשות אלו אין  הלבשות לדברי רבינו, 

לכשנעמיק  אבל  לעיל,  שנאמר  מה  על  חידוש  שום 

מאלו  הלבשה  שבכל  נראה  הקדושים  בדבריו 

ההלבשות, יש חידוש מיוחד שנאמר לעיל רק באופן 

של רמז נסתר.

ו'  הלכה  ידים  נטילת  הלכות  בליקוטי   עיין  רל.

מבואר  ושם  זה,  בעניין  גדולה  אריכות  בתחילתה, 

והרמזים של  לדרי מעלה,  זה  ימין  יד  שהרמזים של 

זה לדרי מטה, כי לכל אחד מהם יש את  יד שמאל 

ומה  בפירוש,  לו  שאומרים  מה  המפורש,  הדיבור 

שמודיעים לו קצת מההארה ההפוכה, כמבואר באות 

ט', זה הרמזים שהוא מקבל, ולכן לכל אחד מהם יש 

רמזים אחרים.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה פגביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

האלו הם הארת של פנים שוחקות כביכול מלמעלה, שבהם מאיר הארה פנימית של 

רצון אינסופי שה' רוצה את עם ישראל, וְזֶה 'כִּי רְצִיתָם', כִּי הֵם בְּחִינַת הֶאָרַת הָרָצוֹן 

הוא  התענוג  שכל  שמתגלה  אלינו,  ומשתוקק  רוצה  שהוא  הרצון  בהתגלות  כי  כַּנַּ"ל 

דווקא מדרי מטה קרוצי חומר, בזה אנו מתמלאים רצון והשתוקקות אליו אלר.

הארת הרצון זה בחינת חירות
עתה חוזר רבינו לקשור את כל עניין הארת הרצון למה שהזכיר לעיל בעניין המלכות 

של המלך והמלכות של השרים בתוך פסוק מקהלת, וכיצד כל זה קשור לכלליות בן 

ותלמיד ואכילה, ובתוך דבריו מתגלה עוד רמז בעניין מהות הארת הרצון בלר:

וְזֶהוּ "אַשְׁרֵיךְ אֶרֶץ שֶׁמַּלְכֵּךְ בֶּן חֹרִין וְשָׂרַיִךְ בָּעֵת יֹאכֵלוּ" )קהלת י( דהיינו שיש לך מנהיג 

בזמן לא מתוך רעב לאכילה,  ושריך אוכלים  ואינו משועבד לתאוות,  חורין  בן  שהוא 

ורבינו מבאר את הפסוק הזה בפנימיות, שה'חֵרוּת' של המלך שהוא מנהיג של הארץ, 

היינו של דרי מטה, זֶה בְּחִינַת 'יוֹבֵל' שֶׁהוּא בְּחִינַת כְּלָלִיּוּת בֵּן וְתַלְמִיד שבדעת הכלליות 

הזאת מאיר הארת הרצון שיש בה 'חרות' שהיא הארת ים החכמה שבו יש את מקיפי 

הכלליות של בן ותלמיד גלר, כִּי יוֹבֵל הוּא אוֹתִיּוֹת שהם ראשי תבות של הפסוק "וְכָל בָּנַיִךְ 

לִמּוּדֵי יְיָ" )ישעיה נ"ד( דלר, דהיינו שהבנים הם גם תלמידים, דְּהַיְנוּ כְּלָלִיּוּת בֵּן וְתַלְמִיד. 

כִּי בָּנַיִךְ זֶה בֵּן, 'לִמּוּדֵי ה'' הֵם תַּלְמִידִים והכלליות נעשה על ידי בחינת 'כל' – כי כל 

בשמים ובארץ.

מתוך  דווקא  הבאה  הרצון  הארת   שהיא  רלא.

הפנים  והארת  השביעה  מתוך  דהיינו  האכילה, 

שלמעלה.

ויש  בפירוש  מבאר  שהחכם  דברים  יש   כי  רלב.

דברים שהחכם מגלה ברמז.

 כי הרצון הוא מצד אחד מעיד על חיסרון ומצד  רלג.

שני הוא בא מתוך מילוי, ולכן הוא אינו יודע מה הוא 

רוצה כי הרצון הוא בחינת תכלית הידיעה דלא נדע, 

והוא כלול גם מהארת התלמיד וגם מהארת הבן, ועל 

כן הוא אינו יודע מה הוא רוצה – האם הארת מלא 

גופא החירות, כי הוא משחורר  וזה  או הארת איה, 

הוא  אלא  ו'מלוא',  'איה'  של  מצמצמות  מהגדרות 

כולל את שניהם יחד.

 המשך הפסוק שם הוא "ורב שלום בניך", כי  רלד.

בלי התכללות של הבן והתלמיד, אזי אין להם שלום, 

כי על ידי דיבורם זה עם זה הם יגיעו לבחינת "אלמלא 

מוראה של מלכות איש את רעהו חיים בלעו" שכל 

אחד יגיד ויאיר רק את דעתו בלבד ובכך יזיק לחבירו 

ויחליש את דעתו.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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וּמִכְּלָלִיּוּת בֵּן וְתַלְמִיד שֶׁהוּא בְּחִינַת יוֹבֵל בְּחִינַת חֵרוּת שעניין זה שייך דווקא למלך, 

דהיינו שהוא צריך להמשיך הארה של חירות, שהיא מעל הצמצום של חלוקת המאכלים, 

מה שכל אחד משועבד וצריך דווקא מאכל מסוים הלר, מִשָּׁם מְקַבֵּל הַמַּלְכוּת את שפע 

הַפַּרְנָסָה כַּנַּ"ל ואחר כך היא שוחקת ומחלקת את השפע לפי הבחינות והמדרגות של כל 

אחד ואחד. וְזֶהוּ: 'אַשְׁרֵיךְ אֶרֶץ שֶׁמַּלְכֵּךְ בֶּן חוֹרִין' - שֶׁמַּלְכוּת מְקַבֵּל הַפַּרְנָסָה מִבְּחִינַת 

חֵרוּת, בְּחִינַת יוֹבֵל וְכוּ' כַּנַּ"ל ששם שורש השפע הרוחני, וְזֶהוּ 'וְשָׂרַיִךְ בָּעֵת יֹאכֵלוּ' כי 

השרים מקבלים את השפעת המלך כל אחד לפי מדרגתו ועניינו, שאז השפע המתקבל 

הוא פרנסה טובה שמאירה הארת הרצון. 'בָּעֵת' - זֶה בְּחִינַת הִתְגַּלּוּת הָרָצוֹן שֶׁמִּתְגַּלֶּה 

בִּשְׁעַת אֲכִילָה, בְּחִינַת: כָּעֵת יֵאָמֵר וְכוּ' כַּנַּ"ל וכל זה נמשך מכוח המלך שהוא בן חורין 

)שכפי המבואר בהמשך המאמר זהו בעצמו המנהיג המובא בתחילת המאמר, שהוא 

בבחינת מלך כמבואר לקמן על משה רבינו(.

על ידי השתיקה בפועל זוכה לשתיקה העליונה
עתה מוסיף רבינו לצמצם ולגלות את הדרך כיצד יזכה כל אחד להארת הרצון בשעת 

האכילה, בגילוי פנימיות טעמה של הלכה ולר מהלכות סעודה:

וְזֶה בְּחִינַת ההלכה המובאת בגמרא )תענית ה:( ש'אֵין מְסִיחִין בִּסְעֻדָּה' זלר דהיינו בזמן 

האכילה ממש חלר, וענין הלכה זו בפנימיות לפי האמור לעיל, כִּי אָז, בִּשְׁעַת סְעֻדָּה שהיא 

וזמן גבוה מאוד שמתחבר הגוף והנפש, דרי מעלה עם דרי מטה, בבחינת 'כעת',  עת 

הרצון  כי  מדרגה,  לכל  תמיד  שייך  הרצון   כי  רלה.

עצמו הוא חירות, דהיינו שהוא אינו משועבד לשום 

כי החכמה צריכה  סייג.  בו  ואין צריך לתת  מגבלה, 

ולכן הארת הרצון  סייג.  סייג אבל הרצון אינו צריך 

היא תיקון לכל המאכלים שאינם ראויים ודוק.

 שעל הלכה זו מרומז בסוף המאמר "כל המונע  רלו.

דווקא  נוגעת  זו  שהלכה  דהיינו  תלמיד"  מפי  הלכה 

צריך  שהוא  לשתיקה  דהיינו  התלמיד,  של  לפיו 

לשתוק בעת האכילה.

בגמרא  המובא  הטעם  מבואר  התורה   בקשרי  רלז.

הרוח  זה המשכת  לוושט, שהקנה  קנה  יקדים  שמא 

שהם השגת המקיפים, שבאים מהריאה, והוושט זה 

וראה לקשר  פרפראות לחכמה.  עיין  עניין האכילה. 

שדווקא  לחכמתו.  קודמת  יראתו  לעניין  גם  זה  כל 

הקנה מרמז ליראה.

לדבר  טוב  אדרבה  בעצמה,  האכילה   ואחרי  רלח.

דברי תורה בזמן הסעודה, כפי שרבינו גילה תורה זו 

גופא בשעת סעודה שלישית.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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מֵאִיר הֶאָרַת הָרָצוֹן שֶׁהוּא בְּחִינַת הֶאָרַת הַמַּקִּיפִים העליונים שֶׁהֵם בְּחִינַת שְׁתִיקָה שאין 

צריך להמשיכם, בְּחִינַת: שְׁתֹק, כָּךְ עָלָה בְּמַחֲשָׁבָה כַּנַּ"ל ועל כן כדי לזכות להארתם 

צריך להכין לכך כלי על ידי שישתוק בפועל ולא יסיח דעתו טלר בדיבור או בדבר אחר 

בשעת הסעודה.

***** יא ******
סוד חנוכה – גמר המחילה של יום הכיפורים

המנהיג,  של  הרחמנות  לעניין  רבינו  חוזר  לעיל,  המבוארות  ההקדמות  כל  לאחר 

ועוונות,  ולהוציאם מרוח שטות  שמרחם על ישראל עם קדוש, להכניס בהם דעת 

ובתוך דבריו מלביש את כל הקדמות התורה בתוך ענייני חג ה'חנוכה'.

כאמור, תורה זו נאמרה בשבת חנוכה בעת סעודה שלישית, זמן רעווא דרעווין, שאז 

עיקר זמן הארת הרצון, בתורה זו גילה רבינו את סוד פנימיות ימי החנוכה והארתם 

כפי שהם יכולים להתגלות בכל יום ויום במהלך השנה רמ.

וְזֶה בְּחִינַת פנימיות הארת ימי החֲנֻכָּה.

את  שציטט  יראה  רבינו  בדברי  המדקדק   כי  רלט.

כי  משיחין',  'אין  ולא  מסיחין'  'אין  הגמרא  לשון 

משיחין רומז רק לדיבור, אבל מסיחין רומז גם לכל 

היסח הדעת שהם בבחינת דיבור.

 כי מהות התורה הזאת בעצמה היא מה שכתוב  רמ.

נעשית  תורה  שכל  ד'  בכלל  כמבואר  בעצמה,  בה 

זו  בתורה  כן  ועל  בעצמה,  בה  הנמצאים  מהכלים 

מתגלים מקיפי החכם הגדולים שיתגלו בשלמות רק 

תורה  בתוך  הרבה  ברמזים  נרמזים  הם  אך  לעתיד, 

מהות  שזה  הזמן  שמעל  מקיפים  שהיא  ומחמת  זו, 

החנוכה, זה מגלה שבאמת חנוכה עצמו מאיר בכל 

בית  במקום  כביכול  היא  חנוכה  הארת  כי  השנה, 

המקדש. כי עומק עניין חנוכה המתגלה במאמר, זה 

מה שמשה רבינו פעל שיהיה לכל אחד את היכולת 

לשאת את משא העוונות, באופן כזה שמשא העוון 

לא יגרום לפירוד הנשמה מהגוף שזה היפך החיבור 

משא  שמתוך  אלא  מטה,  דרי  עם  מעלה  דרי  של 

והעלאת התענוג של  יאיר הארת הסליחה  העוונות 

עבודת ה' שבאה מתוך צרתן של ישראל.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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כִּי עִנְיָן חֲנֻכָּה, דַּע אמר ידיעת דעת קדושה, כִּי כָל אֶחָד וְאֶחָד כְּפִי מַה במר שֶׁזּוֹכֶה לִפְעֹל 

בַּקָּשָׁתוֹ שמבקש מה' בְּיוֹם הַכִּפּוּרִים, דְּהַיְנוּ בַּקָּשַׁת 'סְלַח נָא' כי עיקר עניין יום הכיפורים 

חֲנֻכָּה  הוא יום של סליחה ומחילה, שה' סולח לעם ישראל על עוונותיהם, כֵּן יֵשׁ לוֹ 

שכפי הפעולה שזכה לפעול בחנוכה כן נכנסת אצלו ומאירה אצלו הדעת של 'חנוכה'. 

כִּי עַל יְדֵי בקשת וריצוי 'סְלַח נָא' שזוכים לקבל מה' את התשובה 'סלחתי כדברך', כן 

נַעֲשֶׂה אצל כל אחד ואחד חֲנֻכָּה.

חטא המרגלים הוא כלל כל החטאים ולכן גרם חורבן ביהמ"ק
ועתה מבאר מה הקשר בין בקשת 'סלח נא' לכפרת יום הכיפורים ולעניין הארת ימי 

החנוכה:

כִּי מֹשֶׁה רַבֵּנוּ בִּקֵּשׁ )במדבר י"ד( בקשת "סְלַח נָא לַעֲוֹן הָעָם הַזֶּה", עַל חֵטְא הַמְּרַגְּלִים 

שהיו בבחינת דרי מעלה, והוציאו דיבה על ארץ ישראל ולא רצו לרדת למקומם של 

הדרי מטה גמר, שזה עניין עבודת ה' בארץ ישראל דמר, וְעַל יְדֵי חֵטְא הַמְּרַגְּלִים גָּרְמוּ חֻרְבַּן 

מהדעת  נפרד  בלתי  חלק  היא  זו   ידיעה  רמא.

האמורה לעיל באות ב' שהצדיק מכניס דעת בישראל, 

כי כאמור בהערה הקודמת, רבינו לא מגלה בתורה 

זו הוא עושה  רק שצריך להכניס דעת, אלא בתורה 

הדעת  הארת  תוספת  כל  כי  ממש,  בפועל  זה  את 

ששייך  מקיף  עוד  זה  לאות,  מאות  בתורה  שמתגה 

בבחינת  היא  גופא  הזאת  והידיעה  הצדיק.  לדעת 

אשרי משכיל אל דל, שהוא מודיע לנו, איך מתוך דלי 

דלות שלנו נזכה להארה גדולה שהיא בבחינת אשרי 

משכיל אל דל.

ברוב  פעמים,  כמה  בהערות  לעיל   כאמור  רמב.

בתורה,  'מה'  המילה  את  מזכיר  שרבינו  המקומות 

אפשר ממש לראות את עומק כוונתו הקדושה כיצד 

זה מכוון למשמעות הפנימית של המילה 'מה', דהיינו 

זו  וגם כאן שלשון  השגת תכלית הידיעה דלא נדע. 

מוזכרת בייחס לפעולת הסליחה, מבואר מתוך קשרי 

המאמר, שהשגת הסליחה נובעת מזה שהאדם משיג 

שבאמת אין שייך אליו עוון כלל, וזהו משאוי מיותר 

יהודי  שלכל  מתגלה  שבו  הזה  והמקום  בו.  שדבק 

'מה',  מדרגת  זה  העוונות,  עם  שייכות  אין  באמת 

שממנו  המקום  באמת  ששם  ה'אין'  מדרגת  שהיא 

לקוחים נשמות ישראל.

בליקו"ה  מוהרנ"ת  בדברי  באריכות   כמבואר  רמג.

הלכות נדרים הלכה ד' כמעט בכל ההלכה עיי"ש.

בין  חיבור  בה  יש  ישראל  ארץ  דווקא   כי  רמד.

הארציות הכי נמוכה לקדושה הכי גבוהה, שלכך זה 

לחבר  יכולים  הם  שרק  ישראל,  לעם  ששייכת  ארץ 

אומות  שאר  כן  שאין  מה  השמים,  עם  הארץ  את 

יורדים  העולם כשבאים ושולטים בארץ ישראל הם 

עוד יותר ממדרגתם הבהמית בלאו הכי.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה פזביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

בֵּית הַמִּקְדָּשׁ שהוא שלמות ההתכללות של דרי מטה ומעלה, בן ותלמיד כמו שיתבאר 

לקמן, וטעם העניין, למה החורבן היה תלוי דווקא בפגם זה הוא כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ, 

זַ"ל )תענית כט(, שֶׁהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ אָמַר לָהֶם – לעם ישראל 'אַתֶּם בְּכִיתֶם בְּכִיָּה שֶׁל חִנָּם, 

אֲנִי אֶקְבַּע לָכֶם בְּכִיָּה לְדוֹרוֹת' )הבכיה נקראת לחינם משום שלא היה אז בפועל סיבה 

לבכות, ובאמת כל הבכי היה אז משום שהם חשבו שבעתיד יהיה להם סיבה לבכות, 

וזאת מחוסר אמונתם בה' שייטיב את עתידם, ועל כן גם העונש הוא בכיה לדורות המר(. 

כִּי אוֹתוֹ הַלַּיְלָה ומר שבו בכו ישראל לֵיל תִּשְׁעָה בְּאָב הָיָה כמבואר שם חשבון הימים 

בגמרא, שֶׁבּוֹ ביום נֶחֱרַב מאות שנים אחר כך הַבֵּית הַמִּקְדָּשׁ כתוצאה מהבכיה של עם 

של הבכיה  זֶה  חטא  בִּקֵּשׁ עַל  רַבֵּנוּ  ישראל לאחר שקיבלו את דברי המרגלים. וּמֹשֶּׂה 

לחינם 'סְלַח נָא' דהיינו שה' ישא את חטאם ולא ישמידם בפעם אחת, כִּי בְּזֶה הַחֵטְא 

וְהַפְּגָם תְּלוּיִים כָּל הָעֲווֹנוֹת של ישראל, והסימן לכך הוא זמר כִּי עַל יְדֵי זֶה הַפְּגָם נֶחֱרַב 

הַבֵּית הַמִּקְדָּשׁ שמהותו הוא היפך הנפילה לעוונות כמו שהולך ומבאר.

וּבִזְמַן שֶׁבֵּית הַמִּקְדָּשׁ הָיָה קַיָּם ועומד על תילו, הָיִינוּ – ישראל עם קדוש נְקִיִּים מֵעֲווֹנוֹת 

בכל יום מחדש, כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב על ירושלים לפני חורבנה )ישעיה א(: "צֶדֶק יָלִין בָּהּ" חמר, 

וּפֵרֵשׁ רַשִׁ"י איך תמיד כל מי שלן בירושלים היה צדיק, כִּי תָּמִיד שֶׁל שַׁחַר הָיָה מְכַפֵּר 

 בכיה של חינם היא לא רק בכיה על העתיד,  רמה.

אלא גם בכיה ורחמים עצמיים שאינם גורמים לאדם 

מהווים  הם  אלא  טובות,  פעולות  מעכשיו  לעשות 

אחרא,  דסטרא  רחמנות  גם  שהם  לחידלון.  כתירוץ 

כמבואר לפי כלל ו'.

אין  ראיה,  אין  שבו  הזמן  את  מסמל   הלילה  רמו.

השגה. האור הוא הזמן שבו הדעת נפתחת ומבינים. 

מאירה.  שאינה  אספקלריא  נקראת  הלבנה  גם  ולכן 

וממילא מבואר שהלילה זה הזמן החשוך בו צריכים 

דלא  הידיעה  שתכלית  להבין  בשתיקה.  להתחזק 

יקרות.  באור  היום  יאיר  ממילא  ואז  נבין,  ולא  נשע 

ביאור  ועיין  בלילה.  היה  שהבכי  מדגיש  רבינו  ולכן 

הליקוטים אות כ"א.

חטא  חומרת  סיבת  את  מבאר  לא  רבינו   כי  רמז.

המרגלים, אלא מהתוצאה אנו למדים ומקבלים סימן 

על חומרת החטא, כי אם החטא הזה גרם לכך שלא 

יכולו להתנקות מעוונות, זה אומר שהחטא הזה חמור 

כל כך שהוא החריב את בית המקדש שמנקה את כל 

מכל  חמור  חטא  שהוא  לכך  הסיבה  אבל  העוונות, 

באריכות  ומבאר  התורה  בקשרי  רמוז  זה  החטאים, 

בליקו"ה נדרים הלכה ד'.

 והמשך הפסוק )כלל ה'( הוא "ועתה מרצחים",  רמח.

עם  אחת  בבחינה  הוא  הבית  חורבן  שפגם  דהיינו 

הרוצחים המוזכרים בתחילת התורה. וכמבואר שם 

בליקו"ה נדרים ד' כיצד לפעמים הדרי מעלה שאינם 

מרחמים על דרי מטה הם בבחינת רציחה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יאפח ביאור הפשט�

עַל עֲבֵרוֹת שֶׁל לַיְלָה, וְתָמִיד שֶׁל בֵּין הָעַרְבַּיִם הָיָה מְכַפֵּר עַל עֲבֵרוֹת שֶׁל יוֹם ולכן כוחו 

של בית המקדש היה לנקות תמיד את ישראל מעוונות – כִּי יִשְׂרָאֵל עַם קָדוֹשׁ, לְפִי גֹּדֶל 

וְדַקּוּתָם אֵין יְכוֹלִין לִשָּׂא עֲלֵיהֶם הַמַּשָּׂא שֶׁל עָווֹן אֲפִלּוּ יוֹם אֶחָד כמבואר  רוּחָנִיּוּתָם 

לעיל אות ג', עַל כֵּן אָנוּ צְרִיכִין אֶת הַבֵּית הַמִּקְדָּשׁ, שֶׁיְּכַפֵּר עָלֵינוּ בְּכָל יוֹם טמר כעין יום 

הכיפורים. וּמֵעֵת אֲשֶׁר חָרַב בֵּית מִקְדָּשֵׁנוּ בגלל עוון המרגלים, אֵין אָנוּ יְכוֹלִים לְנַקּוֹת 

עַצְמֵנוּ מִן הָעֲווֹנוֹת וכביכול אנו מוכרחים לסבול ולשאת עוונות הרבה מעבר לכוחנו, 

כִּי אֵין מִי שֶׁיְּכַפֵּר בַּעֲדֵנוּ מלבד פעם בשנה ביום הכיפורים.

משה רבינו פעל את הארת חנוכה שהיא תיקון לחטא המרגלים
וּמֹשֶׁה רַבֵּנוּ עָלָיו הַשָּׁלוֹם, שֶׁיָּדַע כָּל זֹאת עד היכן מגיע פגם המרגלים, שגורם לישראל 

לשאת משא שאינם יכולים לעמוד בו, עַל כֵּן מָסַר נַפְשׁוֹ עַל יִשְׁרָאֵל וּבִקֵּשׁ 'סְלַח נָא 

יגלה רחמנות וחסדים רנ על עם  שה'  וְכוּ'  כגודל חסדך וכאשר נשאת  הַזֶּה  הָעָם  לַעֲוֹן 

כָּל  כּוֹלֵל  שֶׁהוּא  הַבַּיִת,  חֻרְבַּן  תָּלוּי  הַחֵטְא  שֶׁבְּזֶה  יָדַע  כִּי  עוונם,  את  ויישא  ישראל 

הַחֲטָאִים כַּנַּ"ל כי כל החטאים נובעים מפירוד דרי מטה מדרי מעלה ואי התכללות בן 

ותלמיד אנר, ועל כן רצה לפעול תיקון להמשיך הארה גם אחרי החורבן. וּכְשֶׁזָּכָה לִפְעֹל 

ותלמיד  בן  כלליות  ידי  על  העוונות  נשיאת  של  גדולה  יותר  הארה  להמשיך  בַּקָּשָׁתוֹ 

ימים,  בבחינת  שהם  המקיפים  כנגד  יום   כל  רמט.

יש השגה חדשה, וההשגה החדשה היא  יום  כי כל 

שמשיגים כל יום עוד יותר בקדושת ישראל, כמה כל 

יהודי הוא רחוק מעוון, וזה נפעל על ידי בית המקדש, 

הרצון  הארת  כמו  שהם  הקורבנות,  ידי  על  ובעיקר 

עליו  מכפר  אדם  של  שולחנו  כי  האכילה,  בשעת 

כמזבח. דהיינו שהאכילה היא זמן ההשגה כמה כל 

יהודי רחוק מעוון.

 שהם התגלות י"ג מידות של רחמים שמאירים  רנ.

היא  זו  והארה  החנוכה,  בימי  נפלאה  בהארה 

בכלים  לדור  מדור  שמתגלה  האינסופית  הרחמנות 

החוברת(,  בסוף  במאמר  )עיין  ראויים  מצומצמים 

והחסדים האלו הם קשורים למה שרבינו כתב בסוף 

מונע  כאילו  תלמיד  מפי  הלכה  המונע  כל  התורה, 

ממנו חסד, ויתבאר שם בהרחבה.

הלכה  ידים  נטילת  הלכות  בליקוטי   כמבואר  רנא.

ו'. ועל פי זה מבואר שכל הסתלקות הנשמה ומיתת 

האדם באה מהתגברות העוונות, שהיא איננה יכולה 

לסבול אותם ואת הייסורים שהם גורמים לה, ועל ידי 

זה היא נפרדת מהגוף, שאז באים ייסורי מיתה לגוף. 

ואם כן מה שמשה רבינו פעל זה שהנשמה לא תברח 

נשיאת הפכים  חיבור של  יתקיים בהם  מהגוף אלא 

שעל ידי זה יעלה לה' תענוג עוד יותר גדול מהגושי 

עפר וקרוצי החומר.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה פטביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

והארת דרי מטה עם דרי מעלה, מִזֶּה נַעֲשֶׂה בְּחִינַת חֲנֻכַּת הַבַּיִת, בְּחִינַת חֲנֻכָּה, הֶפֶךְ 

חֻרְבַּן הַבַּיִת כי החורבן הוא כעין הסתלקות הנשמה למעלה בנר, שאז נעשה פירוד בין דרי 

מעלה ודרי מטה, והתיקון הוא כעין תיקון ה'חליפות' שהצדיק משאיר בעת הסתלקותו 

בן או תלמיד, דהיינו שזוכים להמשיך הארה מבית המקדש גם אחרי החורבן, שהארה 

זו יש בה בחינה שהיא גבוהה אף מבית המקדש בבניינו גנר.

שהיא  הַכִּפּוּרִים  בְּיוֹם  נָא  סְלַח  בַּקָּשַׁת  לִפְעֹל  שֶּׁזּוֹכֶה  מַה  כְּפִי  מישראל,  אֶחָד  כָּל  וְכֵן 

פגם  שהוא  הַבַּיִת  חֻרְבַּן  פְּגַם  נִתְתַּקֵּן  זֶה  יְדֵי  שֶׁעַל  העוון דנר,  את  לישא  יכולת  גורמת 

הסתלקות ופירוד של העליונים מהתחתונים, כְּמוֹ כֵן נַעֲשֶׂה בְּחִינַת התיקון של חֲנֻכַּת 

הַבַּיִת, בְּחִינַת חֲנֻכָּה שכל עניין החנוכה הוא חיבור דרי מטה ודרי מעלה באופן יותר 

שלם אפילו מבית המקדש. נִמְצָא שֶׁהארת חֲנֻכָּה נַעֲשֶׂה עַל יְדֵי סְלַח נָא כַּנַּ"ל בתחילת 

אות זו, וְעַל כֵּן רָמַז מֹשֶׁה רַבֵּנוּ עָלָיו הַשָּׁלוֹם, את הצֵרוּף של המילה 'חֲנוּכָּה' בַּפָּסוּק 

שביקש על חטא המרגלים דהיינו בקשת סְלַח נָא, כִּי הפסוק "סְלַח נָא לַעֲוֹן הָעָם הַ'זֶּה 

כְּ'גֹדֶל חַ'סְדֶּךָ וְ'כַאֲשֶׁר נָ'שָׂאתָה הנר וְכוּ'", הוּא רָאשֵׁי תֵבוֹת חֲנוּכָּה כי בפסוק הזה מתגלה 

ברמז כל עניין ימי החנוכה, כִּי חֲנֻכָּה נַעֲשֶׂה עַל יְדֵי סְלַח נָא וְכוּ' כַּנַּ"ל.

כל הבחינות המוזכרות לעיל כלולים בביהמ"ק
וְכֵן מלבד מה שבית המקדש הוא כפרת העוונות, הרי כָּל הַבְּחִינוֹת הַנַּ"ל המבוארים 

לעיל בתורה, כֻּלָּם כְּלוּלִים בְּמהותו ועניינו של בֵית הַמִּקְדָּשׁ כמו שהולך ומפרט; כִּי בֵּית 

עם  יחד  רבינו  שאמר  השיחה  מתוך   כמבואר  רנב.

תורה זו )שיחות הר"ן מ'( שם מבואר שחיבור עליונים 

ותחתונים הוא בבית המקדש, ולכן חורבן הבית הוא 

היפך קיום העולמות המוזכר לעיל אות ז' והוא היפך 

ישוב העולם, כי ישוב הוא היפך המושג חורבן.

שכל  ל"ו,  אות  הליקוטים  בביאור   כמבואר  רנג.

של  האור  שמתחדש  זה  חנוכה  הארת  של  החידוש 

בית המקדש יותר מבית המקדש בבניינו.

 אף שבוודאי המושג סליחת העוונות היא גם  רנד.

מחיקת העוונת לגמרי או הפיכתם לזכויות, אבל יש 

האדם  ואז  לבד,  מכפר  לא  הכיפורים  שיום  עוונות 

אינה  העוון  נשיאת  אך  העוון,  את  לשאת  ממשיך 

עם  יחד  אדרבה  אלא  הנשמה,  הסתלקות  גורמת 

מציאות ומדרגה כזו פחותה עולים תענוגים מחיבור 

הנשמה והגוף בנשיאת הפכים מיוחדת ונפלאה.

 עיין במאמר בסוף החוברת, ושם מבואר מדוע  רנה.

בסליחת חטא המרגלים התגלה שה' נושא עוון באופן 

כזה שמאפשר גם אצלנו נשיאת עוון.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יאצ ביאור הפשט�

הַמִּקְדָּשׁ כָּלוּל מִבְּחִינוֹת בֵּן וְתַלְמִיד דהיינו שיש לו את ב' הבחינות וכן את כלליותם ונר, 

כִּי אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ, זַ"ל )תענית טז(: 'לָמָּה נִקְרָא שְׁמוֹ של מקום בית המקדש הַר הַמּוֹרִיָּה, 

שֶׁמִּמֶּנּוּ הוֹרָאָה יוֹצְאָה לְיִשְׂרָאֵל', שהוראה זֶה בְּחִינַת תַּלְמִיד מלשון הרב שמורה ומלמד 

את תלמידו. גַּם אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל )מדרש שירהשירים על הפסוק "הנך יפה דודי אף נעים אף 

ערשנו רעננה"(: 'לָמָּה נִקְרָא שְׁמוֹ של בית המקדש 'חֲדַר הַמִּטּוֹת' משום שֶׁעַל יָדוֹ של בית 

שזֶה  המקדש זנר,  בית  לבניין  שקדם  מהזמן  יותר  הרבה  יִשְׂרָאֵל'  וְרָבִים  פָּרִים  המקדש 

בְּחִינַת בֵּן שהיה בבית המקדש.

עד כאן התבאר כיצד בחינות הבן והתלמיד כלולים בתוך עניינו של בית המקדש, 

בית  עניין  בתוך  לעיל  המובאות  בחינות  עוד  נכללים  כיצד  לבאר  ממשיך  ועתה 

המקדש:

וְעַל כֵּן בֵּית הַמִּקְדָּשׁ עמד בִּמְקוֹם הַגֹּרֶן של ארוונה היבוסי )שמואלב כ"ד( כמו שכתוב שם 

בְּחִינַת  שזֶה  שדוד המלך קנה את מקום המקדש מארוונה שם היה מקום הגורן שלו, 

פַּרְנָסָה, שֶׁנִּמְשָׁךְ עַל יְדֵי כְּלָלִיּוּת בֵּן וְתַלְמִיד כַּנַּ"ל כי הגורן זה המקום בו מבררים את 

התבואה מהפסולת כדי שתהיה ראויה למאכל אדם חנר.

בן  של  הכלליות  את  לו  שיש  זה  העיקר   כי  רנו.

בתוכו  נמצאות  הבחינות  ששתי  ולא  יחד  ותלמיד 

באופן נפרד.

 שם במדרש מובא בתחילה קטע נוסף שקשור  רנז.

"ד"א אף ערשנו רעננה. ר'  לכל מהלך התורה וז"ל: 

עזריה בשם רבי יהודה ברבי סימון, למלך שיצא לו 

למדבר והביאו לו מטה קצרה, התחיל מצטער בעצמו 

ומדחק באיבריו, כיון שנכנס למדינה הביאו לו מטה 

ארוכה התחיל פושט עצמו ומותח איבריו, כך עד שלא 

נבנה בית המקדש היתה השכינה מתמצעת בין שני 

בדי הארון, משנבנה בית המקדש ויאריכו הבדים". כי 

בהשגה  ההתרחבות  היא  השכינה  מקום  התרחבות 

וזה היה  שלנו כאן בעולם שמלוא כל הארץ כבודו, 

המשיך  הוא  שכביכול  המקדש,  בית  של  מהותו  כל 

הארה לעולם שמלוא כל הארץ כבודו, ויחד עם זה 

הארה של איה מקום כבודו, דהיינו של חיפוש תמידי. 

עיין שם כל דברי המדרש ותראה נפלאות.

 מבואר בכמה מקומות שיש קשר בין הגורן של  רנח.

לעיל  )שמוזכר  בועז  של  הגורן  לבין  היבוסי  ארוונה 

בעניין בועז ורות(, כי הגורן של בועז בירר את נשמת 

רות מהקליפות והתבן שחופים על הנשמה, וכך היא 

ישראל,  עם  בתוך  להתעכל  ראויה  הייתה  כביכול 

וגורן ארוונה הוא בירור המקום )כלי וגוף להשראת 

השכינה( מאחיזת הקליפה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה צאביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

בְּחִינַת  זֶה  ממש בתוך ההיכל,  הַמִּקְדָּשׁ  בְּבֵית  שֶׁהָיָה  הַפָּנִים טנר  לֶחֶם  קרבן  בְּחִינַת  וְזֶה 

הָאֲכִילָה וְהַפַּרְנָסָה, שמלחם הפנים נמשך הפרנסה לכל כלל ישראל, שֶׁנִּמְשָׁךְ עַל יְדֵי 

ידי זה הארת הרצון  ויאיר על  שאז אפשר להשפיע את הפרנסה  וְתַלְמִיד  בֵּן  כְּלָלִיּוּת 

בלי פגם, משום שֶׁבלחם הפנים בּוֹ נִתְגַּלֶּה אוֹרוֹת הַמַּקִּיפִים, שֶׁהֵם בְּחִינַת 'אוֹר הַפָּנִים' 

כַּנַּ"ל דהיינו שהארה פנימית זו מאירה על הפנים מבחוץ מחמת שהיא חופפת וסובבת 

מבחוץ ואינה נכנסת לבפנים, כִּי אוֹר הַפָּנִים זֶה בְּחִינַת ש"ע נְהוֹרִין עליונים כַּיָּדוּעַ כי 

נחלקים לשלוש  והם  )כגודל חסדך(,  לי"ג מידות של רחמים  נחלקת  ההארה הכללית 

 )185( 'הֶקֵּף'  המילה  של  פְּעָמִים  שְׁתֵּי  בגימטריא  הוּא  וְש"ע  בחינות,  ושבעים  מאות 

כַּמּוּבָא רס, ומזה אנו למדים שכלליות כל המקיפים נחלקים לב' בחינות עיקריות, שהם 

שתי פעמים היקף ובהם נכללים כל אורות המקיפים.

נרות המנורה ולחם הפנים הם בבחינת האכילה שעל ידה הארת הרצון
עתה חוזר רבינו לבאר כיצד כל זה נרמז בפרק ק"ד בתהילים שבו כבר נרמז לעיל 

כמה עניינים במאמר ובפרט בעניין האכילה והמשכת הפרנסה:

וְזֶה בְּחִינַת השבח שדוד המלך משבח את ה' שהוא מזמין לאדם את כל סוגי המאכלים 

 לצרכיו: )תהלים ק"ד( "ויין ישמח לבב אנוש, לְהַצְהִיל פָּנִים מִשָּׁמֶן, וְלֶחֶם לְבַב אֱנוֹשׁ יִסְעָד" אסר, 

המנורה  הוא  שעניינה  חנוכה  מעניין   כחלק  רנט.

ביטוי  לידי  באה  הבית  חנוכת  הרי  בהיכל,  שהייתה 

שגם  הפנים  לחם  את  להקריב  שהתחילו  בכך  גם 

הוא מהקורבנות הפנימיים של בית המקדש, ועל כן 

מבואר מתוך זה שרבינו מדבר על כל הקדושות שהיו 

בתוך ההיכל שהתחדש בחנוכת הבית.

 לבאר קצת מהמוזכר בדברי האריז"ל בזה, טעם  רס.

'ואמת'  שמידת  האר"י,  בכתבי  מובא  ש"ע,  המספר 

שממנה נשפע כאמור אור הפנים, הוא בסוד ב' פעמים 

שם 'אל' במילוי )אל"ף למ"ד(, שעולה בגימטריא ש"ע 

)ע"ח יג, יג(. והוא עולה בגימ' הק"ף, היינו מקיף. ולפי 

זה, ב' פעמים שם א"ל הרמוזים בשם ש"ע, מרמזים 

לשני בחי' מקיפין )וראה בטעמי המצות פרשת עקב, 

איך  נוספים  אופנים  לט,  הקדמה  הגלגולים  ובשער 

ש"ע הוא ב"פ הק"ף(

מגיעה  הרצון  שהארת  למדים  אנו   מכאן  רסא.

לאדם  שיש  דהיינו  ומילוי,  שביעה  מתוך  דווקא 

באמת  אך  מהאוכל.  שבע  כשליבו  וצהלה  שמחה 

יתרבו  גם מתוך כל שמחת היין צריך להיזהר שלא 

המקיפים יותר מהמידה, כי בני אהרן נדב ואביהוא 

בקשרי התורה שבכלליות  כמבואר  זה,  ידי  על  מתו 

הפסוק 'להורות את בני ישראל' שנאמר אחרי מיתת 

נדב ואביהוא, שמתו בגלל שנכנסו שתויי יין למקדש. 

ועיין עוד לעיל תחילת אות י'.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יאצב ביאור הפשט�

בעצמה  הָאֲכִילָה  פעולת  שֶׁבְּתוֹךְ בסר  הַיְנוּ   - המאמר  הקדמות  פנימיות  פי  על  וביאורו 

לבפנים  שנכנסים  הן המקיפים   – הַפָּנִים  אוֹר  בְּחִינַת  שֶׁהוּא  הַמַּקִּיפִים  הֶאָרַת  מִתְגַּלֶּה 

שהם כעין האוכל הנאכל לתוך גוף האדם, והן המקיפים שנשארים בחוץ ומאירים איזה 

הארה מבחוץ, בבְּחִינַת: לְהַצְהִיל פָּנִים מִשָּׁמֶן וְלֶחֶם וְכוּ' כי הלחם נאכל לתוך גוף האדם 

אבל הארת הפנים מהשמן זה גם מהשמן הנאכל וגם מהשמן שסכים על הגוף מבחוץ גסר.

אחרי שביאר כיצד כל בחינות המאמר )בן ותלמיד, דעת, מקיפים, פרנסה( נכללים 

בתוך ביהמ"ק, חוזר רבינו לבאר כיצד כל עניינים אלו נכללים בהארת ימי החנוכה:

וְעַל כֵּן עיקר מִצְוַת הדלקת נר חֲנֻכָּה הוא דווקא בְּשֶׁמֶן דסר. כִּי חֲנֻכָּה הוּא בְּחִינַת חֲנֻכַּת 

חנוכה  הארת  ידי  על  וגודלת  ומתחדשת  הולכת  המקדש  בית  שהארת  דהיינו  הַבַּיִת 

מדור לדור, ועל כן הארת חנוכה גבוהה מבית המקדש בעצמו, שֶׁעַל יְדֵי זֶה שמדליקים 

)והארת  הַפָּנִים  זו אוֹר  מפרנסה  וְנִתְגַּלֶּה  טובה לאדם,  פַּרְנָסָה  נִמְשָׁךְ  נר חנוכה בשמן 

הרצון(, שֶׁפרנסה כזו זֶּה בְּחִינוֹת לֶחֶם הַפָּנִים שהיה יחד עם המנורה בהיכל הסר - בְּחִינוֹת 

שרוח  הראיה,  בעניין  י"ב  אות  לקמן   ראה  רסב.

החיים שבתוך הריאה הם בחינת מקיפים, כי באמת 

פנימי,  בחינת  כבר  הוא  הגוף  בתוך  שנכנס  דבר  כל 

ועל כן פעולת האכילה היא הכנסת המאכלים מבחוץ 

כאן  רק  חדשים.  מקיפים  הכנסת  דהיינו  לבפנים, 

המקיפים  והשגת  הפנים  שאור  רבינו  בדברי  מרומז 

מגיע גם מבחוץ וגם מבפנים יחד. ועיין עוד בהערה 

הבאה ובמה שיתבאר לקמן בעניין הריאה.

באות  להלן  וכן  כאן  רבינו  בדברי  מבואר   כי  רסג.

י"ג שיש ב' מקיפים )וכבר התבאר קצת מזה בהערות 

ו'(, ויש בזה כמה בחינות המתבארות בקשרי  באות 

שנכנס  המקיף  מדרגות,  ג'  יש  ובכלליות  המאמר, 

ויש  מבפנים,  בעצמו  הגוף  את  מאיר  והוא  לבפנים, 

הגוף  את  מאיר  והוא  מבחוץ,  שחופף  המקיף  את 

מבחוץ כמו השמן שהאדם סך על גופו מבחוץ, שעל 

ידי זה הגוף נעשה מעודן ומאיר. אך זה בצירוף מה 

שכך  וכמו  וראויים.  טובים  מאכלים  אוכל  שהאדם 

המקיפים.  בעניין  ברוחניות  הוא  כן  בגשמיות  הוא 

ולמעלה מכך הוא המקיף הרחוק שאין בו השגה כלל 

מלבד אמונה.

 דהיינו שהעיקר הוא השמן ולא הלחם, כי הנס  רסד.

היה בשמן, אבל חזרת העבודה לבית המקדש הייתה 

שהיא  השמן  הוא  העיקר  מקום  ומכל  בלחם,  גם 

השתלשלות  הוא  הלחם  כי  מבחוץ,  המקיף  הארת 

נמשכת  שהפרנסה  י'  באות  לעיל  כמבואר  מהשמן, 

מהמקיפים ואכמ"ל.

הנירות  הדלקת  בשעת  שהקטירו   והקטורת  רסה.

ב'  ורביה  פריה  בליקו"ה  מבואר  כי  ליין,  קשור  זה 

שפגם נדב ואביהוא היה בהקטרת קטורת ואש זרה, 

זה  עם  וגם  למקדש  יין  שתיית  עם  אחד  עניין  שזה 

שהם לא נשאו נשים, עיין שם באריכות עומק דבריו 

המופלאים.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה צגביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

"לְהַצְהִיל פָּנִים מִשָּׁמֶן וְלֶחֶם וְכוּ'" כַּנַּ"ל דהיינו שהארת הפנים באה לא רק מהשמן אלא 

גם מהלחם, דהיינו גם מהמקיף שנכנס לבפנים וסר.

וְזֶה בְּחִינוֹת מה שכתוב בברכת כהנים זסר )במדבר ו( "יָאֵר ה' פָּנָיו אֵלֶיךָ וִיחֻנֶּךָּ" והפסוק 

חֲנֻכָּה  בְּחִינוֹת  זֶה  'וִיחֻנֶּךָּ' -  מרמז על כך שהארת אור הפנים זה בימי החנוכה חסר, כי 

כי למשמעות המילה 'חנוכה' יש גם את המשמעות המובאת לעיל שזה מלשון 'חנוכת 

הבית', אבל יש בה גם את המשמעות של 'חן' ו'חנינה', דהיינו שה' יחון אותנו ויסלח 

לנו בבחינת 'סלחתי כדברך', שֶׁעַל יָדוֹ של חג החנוכה נִתְגַּלֶּה אוֹר הַפָּנִים שה' מאיר את 

פניו ורוצה וסולח לעמו ישראל, בְּחִינַת: "יָאֵר ה' פָּנָיו וְכוּ' כַּנַּ"ל גם כאשר הם בעמקות 

החושך והאפילה.

סוד חודש כסליו שבו חל חג החנוכה
יתברך של חנינה  דהיינו להמשיך הארת רצון מאת ה'  חֲנֻכָּה  לְסוֹד  זָכָה  רַבֵּנוּ  וּמֹשֶׁה 

עֲלֵיהֶם  לִבּוֹ  וְנָתַן  יִשְׂרָאֵל  בִּשְׁבִיל  נַפְשׁוֹ  שֶׁמָּסַר  יְדֵי  עַל  חורבן,  בעת  אפילו  וסליחה 

לְהִסְתַּכֵּל בְּצָרָתָם שהיא משא עוונותם, כִּי הוּא הָיָה רַחֲמָן וּמַנְהִיג אֲמִתִּי כַּנַּ"ל בתחילת 

התורה. וְעִקָּר צָרַת יִשְׂרָאֵל הוּא הַמַּשָּׂא שֶׁל עֲווֹנוֹת חַס וְשָׁלוֹם, כַּנַּ"ל בתחילת התורה 

נָא  סְלַח  עֲלֵיהֶם  בִּקֵּשׁ  רחמנותו  מחמת  כֵּן  וְעַל  העוונות,  משא  הוא  היסורים  שעיקר 

יְדֵי זֶה נַעֲשֶׂה בְּחִינַת חֲנֻכָּה דהיינו חנינה וסליחה בלי גבול, בְּחִינַת חֲנֻכַּת  וְעַל  כַּנַּ"ל, 

לאחר  גם  מקדש  הבית  הארת  שהיא  מחדש,  הבית  וחניכת  התחדשות  דהיינו  הַבַּיִת 

עם  יחד  לבפנים  שנכנס  המקיף  התחברות   כי  רסו.

הידיעה  תכלית  בבחינת  זה  בחוץ  שנשאר  המקיף 

דלא נדע. כי הידיעה היא בבחינת הלחם, מה שנכנס 

לבפנים, והלא נדע זה השמן שמאיר מבחוץ, וחיבורם 

יחד זה תכלית הידיעה דלא נדע.

קוראים  ישראל,  עם  מקהילות  בחלק   שכנהוג  רסז.

חנוכה  של  הראשון  ביום  כוהנים  ברכת  פסוקי  את 

בקריאת התורה.

התורה,  כלל  עם  הפסוק  מקשרי  מבואר   עוד  רסח.

דהיינו  הסליחה,  זה  בעצמם  המקיפים  שהשגת 

שהשגת המקיפים הם כביכול סימן לזה שה' סולח לנו, 

בבחינת סלחתי כדברך, וגם עצם השגת המקיפים הם 

עוון אינו שייך  יותר כמה  זו שהאדם משיג  בבחינה 

בשורשה,  נשמתו  קדושת  גודל  את  משיג  כי  אליו, 

וכמה ה' רוצה את עבודתו מתוך כל מה שעובר עליו 

כאן בעולם השפל הזה, ובכך הוא ממשיך על עצמו 

את הארת הסליחה.

ביאורים והרחבות
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חורבנו, שֶׁבְּזֶה תָּלוּי תִּקּוּן כָּל הַבְּחִינוֹת הַנַּ"ל של בן ותלמיד, הארת הרצון והמקיפים 

הבאים בעת האכילה כַּנַּ"ל.

באופן  בתיקו"ז  וכן  בראשונים  נדרשת  שהיא  חֲנוּכָּה  במילה  הנוסף שרמוז  הרמז  וְזֶהוּ 

של חלוקה לשתי מילים – חָנוּ כ"ה שהחשמונאים נחו ממלחמתם ביום כ"ה, הַיְנוּ כ"ה 

עניין  את  בתוכו  רומז  כִּסְלֵיו  החודש  ושם  החנוכה.  ימי  שאז מתחילים  כִסְלֵו  בְּחודש 

הראשי תבות של הפסוק שנאמר  אוֹתִיּוֹת  הוּא  כי  רבינו,  הנהגת הרחמנות של משה 

במראה הסנה, אותו ראה משה רבינו בתחילת הנהגתו טסר, שכאשר רעה את צאן חותנו 

סָ'ר  כִּ'י  יְ'יָ  "וַ'יַּרְא  ער ושם ראה את הסנה בוער באש ואיננו אוכל - 
הגיע עד הר סינירע

סר לראות את מראה הנבואה  רַבֵּנוּ  כִּי מֹשֶׁה  שהוא ר"ת כסליו.  )שמות ג(  לִ'רְאוֹת" אער 

כמבואר שם במדרש שהסנה  יִשְׂרָאֵל  שֶׁל  בְּצָרָתָן  לְהִסְתַּכֵּל  לִבּוֹ  היינו שנָתַן  שבסנה, 

הבוער רמז לכל צרות ישראל במצרים ובגלויות האחרות. וְזֶהוּ מה שרמוז במילים 'כִּי 

ערב )מלכים א כ"א( כמבואר שם במדרש. וְעִקָּר 
סָר לִרְאוֹת – שזה מלְשׁוֹן הפסוק 'סָר וְזָעֵף'בער

צָרָתָן של ישראל שעליה הוא נתן את ליבו הוּא הַמַּשָּׂא שֶׁל עֲווֹנוֹת חַס וְשָׁלוֹם, כַּנַּ"ל.

 כי בתחילת הנהגתו משה רבינו היה בבחינת  רסט.

'מה שהיה', דהיינו הארת מ"ה גבוהה מאוד, שמשם 

כל המשכת הרחמנות בלי גבול. ועל כן גם רצה לפעול 

המשכת רחמנות בלי גבול, ודווקא שם במראה הסנה 

מסר נפשו על ישראל, לצמצם את הארת הרחמנות 

כמבואר  ישראל,  עם  של  והגבולות  הכלים  לתוך 

באריכות במאמר בסוף החוברת.

הגיע  רבינו  משה  כיצד  מבואר  במדרש   ושם  רע.

להר סיני, שגדי אחד ברח מהצאן ומשה רדף אחריו 

)למרות שבגלל זה כל הצאן נמצא קצת בסכנה( כדי 

שלא ייאבד, וזה היה רחמנות גדולה מאוד, וכשראה 

השי"ת את רחמנותו, אמר שמשה רבינו ראוי לרעות 

את צאנו.

מבואר  התורה  ומקשרי  הבאה,  בהערה   עיין  רעא.

זה  הלום',  תקרב  'אל  כך  אחר  לו  אמר  שה'  שמה 

וכעין  'שתוק',  רבינו  למשה  אומר  שה'  מה  בבחינת 

מה שמבואר לעיל אות ח' שה' אמר למשה 'כי לא 

סר  רבינו  שמשה  כתוב  כאן  כי  וחי',  האדם  יראני 

לראות, ועל זה ה' אמר לו אל תקרב הלום.

מלשון  זה  'זעף'  מילה  פירוש   בפשטות  ערב.

שח"ו  כעס  לשון  לומר  שייך  איך  להבין  ויש  כעס, 

התורה,  מקשרי  קצת  לבאר  ויש  כעס.  רבינו  משה 

בתורה,  ח'  באות  המוזכרות  הקושיות  של  שעניינם 

שבאמת  קושיות  הם  'איה',  בבחינת  בעצמם  שהם 

בהנהגת  הרחמים  העדר  על  כביכול  מתפלאות 

הגמרא, שמשה  בהמשך  שם  שמובא  כמו  הבריאה, 

עקיבא,  רבי  של  ייסוריו  על  להשי"ת  הקשה  רבינו 

הר"ן  בשיחות  מבואר  וכן  שכרה'?  וזו  תורה  'זו 

קשורות  אלו  שיחות  מ', שכל  שיחה  עד  ל"ב  שיחה 

להיות  יכולות  ה'  הנהגת  על  שהקושיות  זו,  לתורה 

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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משה רבינו היה בבחינת כהונה ומלכות
וְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ כְּשֶׁרָאָה את משה סר לראות, דהיינו שֶׁהוּא נוֹתֵן לִבּוֹ עַל זֶה, אמר שהוא 

ראוי להנהיג את ישראל, ועל כן קְרָאוֹ אֵלָיו וַיֹּאמֶר "מֹשֶׁה מֹשֶׁה גער, וַיֹּאמֶר )משה( הִנֵּנִי" 

ודרשו על זה שם חז"ל שמשה רבינו ענה כביכול פעמיים 'הנני', על כך שה' קרא לו 

פעמיים משה - 'הִנְנִי לִכְהֻנָּה, הִנְנִי לְמַלְכוּת' דער, כְּמוֹ שֶׁדָּרְשׁוּ רַבּוֹתֵינוּ, זַ"ל )מדרשרבה, 

שמות, פרשה ב( ובזה רמוז שמשה זכה לסוד החנוכה, כי 'הִנְנִי לִכְהֻנָּה' - זֶה בְּחִינַת חֲנֻכַּת 

הַבַּיִת שהכוהנים הם המשרתים בבית ה', כִּי מֹשֶׁה היה כהן בכך ששִׁמֵּשׁ בְּשִׁבְעַת יְמֵי 

ערה שאז משה רבינו עשה את כל עבודות הכהונה ולימד אז את אהרן ובניו 
הַמִּלּוּאִיםהער

בעבודת המשכן, וגם יש עוד בחינה שמשה מצד פנימיותו היה במדרגת כהונה כל חייו 

בבחינת חיפוש ויכולות לבוא לקושיות שהם בבחינת 

אפיקורסות, ולכן כל תשובתו של השי"ת למשה היא 

בבחינת שתוק כך עלה במחשבה, שהאמונה בעצמה 

שם  כמבואר  ביותר,  הגדול  המקיף  השגת  היא 

בשיחות הר"ן עיי"ש היטב. ולפי זה מובן שהזעף של 

משה רבינו היה כביכול על העדר התגלות הרחמים 

בכל הצרות של עם ישראל המרומזים באש הבוערת 

בסנה, כמבואר שם במדרש, ודווקא לכן למרות שה' 

מאר לו שלא יקשה לו כלל כי זה מעל השגתו, אבל 

עצם הרחמנות המתגלה בתוך מה שנראה כמו כעס 

כביכול, זה מידת ההנהגה הראויה למנהיג.

קרא  יתברך  שה'  מבואר  התורה  קשרי   לפי  רעג.

למשה רבינו פעמיים משום שכביכול הוא קרא למשה 

בשתי בחינות, מה שהיה ומה שיהיה, ושתי הבחינות 

האלו וודאי קשורות לכהונה ולמלכות )שהם עצמם 

שהוא  רבינו  משה  לעתיד  כי  ותלמיד(,  בן  בבחינת 

נשמת מלך המשיח, יהיה במלכות. ובהקמת המשכן 

רבינו אמר  ואחרי שמשה  רבינו היה בכהונה.  משה 

הנני על שתי הקריאות, לכהונה ולמלכות, אז השי"ת 

אמר לו אל תקרב הלום, כי לעת עתה גילוי הרחמנות 

יהיה בצמצום של דעת ששייכת לעולם הזה.

למלכות  כהונה  בין  קשר  שיש  לרמז   ואפשר  רעד.

דוקא בחנוכה, משום שבנס חנוכה לקחו החשמונאים 

שהיו כוהני ה' את המלוכה, ואע"פ שהיה פגם בדבר 

דוד, מכל מקום בשעת  שלא החזירו המלוכה לבית 

המלוכה,  את  ולקחו  חיל  אנשי  היו  הם  המלחמה 

חנוכה  של  הפנים  הארת  את  המשיכו  זה  ידי   ועל 

בעולם.

 לשון זו מזכירה את דברי רבינו באות ד' על מי  ערה.

שמלאו ימיו והגיע זמן הסתלקותו, ושם כבר התבאר 

בהערות, אך כאן מבואר יותר לפי מה שנכתב שם, 

ששבעת ימי המילואים הם שבעה ימים שהיו צריכים 

להאיר דווקא את הארת מלוא כל הארץ כבודו על 

ידי המשכן, שזה כל עניינו של המשכן. ולפי זה מובן 

בבחינת  היו  הם  אם  שגם  ואביהוא,  נדב  פגם  יותר 

בן, אבל בשעת הקמת המשכן ושבעת ימי המילואים 

בעולם.  'מלוא'  בחינת  את  יותר  להאיר   צריכים 

ודוק.

ביאורים והרחבות
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כְּמוֹ שֶׁכָּתוּב )תהלים צ"ט(: "מֹשֶׁה וְאַהֲרֹן בְּכֹהֲנָיו" וער )זבחים ק"ב( ושם מבואר שמפסוק זה 

אנו למדים שמשה רבינו נשאר במדרגת הכהונה תמיד. גַּם יש עוד טעם למה משה רבינו 

שהיא מדרגת משה  וְתַלְמִיד  בֵּן  כְּלָלִיּוּת  בְּחִינַת  כֹּהֵן הוּא  עומד במדרגת הכהונה, כי 

רבינו כמבואר לעיל אות ח', והטעם שכהן הוא כלליות בן ותלמיד, כִּי בְּכֹהֵן נֶאֱמַר )ויקרא 

י( "לְהוֹרֹת אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" זער והמילה 'לְהוֹרוֹת' מתפרשת גם לפי פשט הפסוק מלְשׁוֹן 

הוֹרָאָה, וזֶה בְּחִינַת תַּלְמִיד שמקבל את ההוראה של רבו. גַּם יש עוד משמעות שנכללת 

במילה 'לְהוֹרֹת' - מלְשׁוֹן הֵרָיוֹן, שזה בְּחִינַת בֵּן. וכל זה נכלל במה שמשה רבינו אמר 

'הנני לכהונה'.

המלכות  שהיא  הַנַּ"ל  מַלְכוּת  בְּחִינַת  זֶה  לְמַלְכוּת'  'הִנְנִי  אמר  רבינו  שמשה  ומה 

ידי שהוא מלקט את  – על  יָדוֹ  שֶׁעַל  בו,  של המנהיג שממשיך פרנסה לאלו התלויים 

הבטחונות ונכנס לים החכמה נִמְשָׁךְ הַפַּרְנָסָה שֶׁבּוֹ נִתְגַּלֶּה אוֹר הַפָּנִים שהם המקיפים 

והארת הרצון כַּנַּ"ל.

לחם ויין הוא כללות הפרנסה של בן ותלמיד
עתה רבינו מסיים את אות זו בהלבשה על פסוק שבו מתגלה ברמז עוד 'מאכל' מיוחד 

שקשור במיוחד להארת הרצון:

וְזֶה בְּחִינַת מה שמובא אחר נצחונו של אברהם אבינו במלחמתו עם ד' המלכים )בראשית 

י"ד( "וּמַלְכִּי צֶדֶק מֶלֶךְ שָׁלֵם הוֹצִיא לֶחֶם וָיָיִן, וְהוּא כֹהֵן לְאֵל עֶלְיוֹן". ורבינו מבאר על 

פי ההקדמות דלעיל 'מַלְכִּי צֶדֶק מֶלֶךְ שָׁלֵם' - זֶה בְּחִינַת מַלְכוּת שעל ידה כל המשכת 

הפרנסה. 'הוֹצִיא לֶחֶם וָיָיִן' - הַיְנוּ בְּחִינַת פַּרְנָסָה שעל ידה נמשך הארת הרצון כי הלחם 

 לפי קשרי התורה יש לבאר בפסוק זה ובגמרא  רעו.

השייכת לעניין זה, שמשה רבינו ביקש על כך שהוא 

יזכה לכהונה ולמלכות עד עולם, והוא נענה רק על 

מבואר  המאמר  מקשרי  אבל  זרעו,  על  ולא  עצמו 

כהונת  ממש  כביכול  הם  אהרן  של  בניו  שכהונת 

תורה  חבירו  בן  את  המלמד  כל  כי  משה,  של  זרעו 

כאילו עשאו ממש, ובניו של אהרן למדו אצל משה, 

כמו שכתוב בפסוק 'ולהורות את בני ישראל' עיי"ש 

במפרשים.

נדב  מיתת  אחרי  בתורה  מובא  זה   פסוק  רעז.

לעיל  )עיין  המילואים  ימי  בשבעת  שמתו  ואביהוא 

בהערות(.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה צזביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

מביא את השביעה והיין מעורר את הכיסופים חער של הארת הרצון, שֶׁכל זה נִּמְשָׁךְ עַל 

יְדֵי הַמַּלְכוּת הַנַּ"ל שנכנסת לים החכמה. 'וְהוּא כֹהֵן' - זֶה בְּחִינַת כְּהֻנָּה כַּנַּ"ל, שֶׁהוּא 

דהיינו שחיבור  הַמַּלְכוּת  יְדֵי  עַל  הַפַּרְנָסָה  נִמְשָׁךְ  וְתַלְמִיד, שֶׁמִּשָּׁם  בֵּן  כְּלָלִיּוּת  בְּחִינַת 

המלכות עם הכהונה, שהיא כלליות בן ותלמיד, היא משלימה את המלכות להמשכת 

הפרנסה, כַּנַּ"ל:

***** יב ******
מזג הריאה – כללות בן ותלמיד

בשנת תקס"ח נסע רבינו לעיר לעמברג עקב מחלת השחפת שתקפה את ראותיו, 

זו, כל התורות שגילה, עסקו בענייני הריאה ורפואתה,  מאז שחזר מנסיעה נשגבה 

בחינות  כל  כיצד  רבינו  מגלה  זה  בסעיף  למחלתו טער.  רפואה  להמשיך  בכדי  וזאת 

המאמר נכללים בתוך מהותה הפנימית של הריאה.

וְזֶה בְּחִינַת מֶזֶג הָרֵאָה – חיבור ושילוב יחד של כמה חלקים שונים נקרא התמזגות, מזג 

הריאה הוא שכל חלקי הריאה השונים )השמנים הקרים והלחים יחד עם האוויר הזורם 

בריאה( מתפקדים יחד בהרמוניה שווה. ועתה מפרט כיצד כְּשֶׁהָרֵאָה הִיא בַּמֶּזֶג הַשָּׁוֶה, 

הִיא כְּלוּלָה מִכָּל הַבְּחִינוֹת הַנַּ"ל המבוארות בתורה, כמו בן, תלמיד והארת המקיפים, 

באופן מתוקן.

 כמבואר בדברי מוהרנ"ת בהלכות נטילת ידים  רעח.

הלכה ו'.

י  "שָׁמַעְתִּ )קנ"ז(  הר"ן  בשיחות  זה  על   ומובא  רעט.

חוֹלַאַת  עַל  תּוֹרוֹת  ה  מָּ כַּ אָמַר  בָר  שֶׁכְּ שֶׁאָמַר  שְׁמוֹ,  בִּ

כָל תּוֹרָה  מְעַט בְּ יר כִּ רְגְ הִזְכִּ מְבֶּ א מִלֶּ י אַחַר שֶׁבָּ שֶׁלּוֹ. כִּ

י הָיָה לוֹ חֳלִי  ה הָיָה הַחוֹלַאַת שֶׁלּוֹ, כִּ מֵעִנְיַן הָרֵאָה, שֶׁזֶּ

חֳלִי  שֶׁהוּא  לִצְלָן,  רַחֲמָנָא  שַׁחֶפֶת(,  )שִׁעוּל,  הַהוּסְט 

בָר  כְּ זֶה  עַל  רִבּוּי הַתּוֹרוֹת שֶׁאָמַר  פִי  וְאָמַר שֶׁכְּ הָרֵאָה. 

חֶסְרוֹן  מֵחֲמַת  הוּא  רוֹן  הַחִסָּ אַךְ  א,  לְהִתְרַפֵּ רָאוּי  הָיָה 

ךְ".  כָּ ל  כָּ חֲזָקָה  אֱמוּנָתָם  הַשּׁוֹמְעִים, שֶׁאֵין  אֱמוּנָה שֶׁל 

השומעים,  אמונת  שחסרון  מתבאר,  זו  תורה  ולפי 

נכנס אצל החליפות  גרם שאותה השגה שגילה לא 

עצם  שמצד  אף  ולכן  התלמידים,  דהיינו  הרב,  של 

גילוי ההשגה היה ראוי להתרפא, אבל מחמת שקיום 

באמונת  תלויה  הגשמי  לעולם  והמשכתה  ההשגה 

השומעים, לכן לא נתרפא. ועיין לקמן עוד בהערות 

אופן אחר בביאור עניין זה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יבצח ביאור הפשט�

כִּי כוחה הרפואי הסגולי של הָרֵאָה שהִיא 'מְאִירַת עֵינַיִם', כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל 

)חלין מ"ט( שמי שראייתו התקלקלה יאכל לרפואתו ריאה של בהמה יחד עם סממנים, אזי 

הכוח הסגולי הזֶה מורה על בְּחִינַת תַּלְמִיד רפ, שֶׁהַשָּׂגָתוֹ היא בבְּחִינַת אספקלריא שאינה 

כי דווקא משום שראייתו  "וָאֶרְאֶה אֶת ה'"  מאירה שהיא במדרגת מה שאמר ישעיה 

והשגתו פחותה מהשגת הבן הוא כביכול 'רואה' את ה' אפר.

גַּם יש בחינה נוספת בריאה, שעַל יְדֵי בְּרִיאוּת הָרֵאָה בָּא שֵׁנָה טובה )כמבאר במקום אחר 

מֶה  בְּחִינַת  'מָה',  בְּחִינַת  שֶׁהַשָּׂגָתוֹ  הגבוהה,  הַבֵּן  הַשָּׂגַת  בְּחִינַת  שזֶה  לעיל בסימן ה( בפר 

חָמִית וְכוּ' שהיא תכלית הידיעה דלא נדע, שדווקא משום שמשיג השגה גבוהה יותר 

בידיעת ה' לכן נקרא שאינו רואה כלום, שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת שֵׁנָה גבוהה )לא כמו שינת דרי 

מטה שהם בעפר(, ששינה זו היא בְּחִינַת )ישעיה ס"ד( "עַיִן לֹא רָאֲתָה אֱלֹקִים זוּלָתְךָ יעשה 

למחכה לו" גפר כי כביכול השינה היא הסתלקות הדעת מרוב השגתו הגבוהה.

מטה,  דרי  בבחינת  שהוא  שהתלמיד   דהיינו  רפ.

קודם שהוא מקבל את השגתו על ידי החכם, אז הוא 

רואה  אינו  דהיינו שהוא  עפר,  ישני  חולי של  במצב 

הוא  בו  למקום  וסמוך  קרוב  נוכחותו  ואת  ה'  את 

מה  כלומר  כביכול,  הריאה  אכילת  ידי  ועל  נמצא, 

זה  ידי  שהוא מקבל רוח חיים חדשים מהריאה, על 

מתחזקת ראייתו, והוא רואה שה' עמו.

 כי מי שרואה את ה' זה דווקא משום שהשגתו  רפא.

יותר  כי ככל שהדבר  סוף ממש,  אין  איננה בבחינת 

כי  הדבר,  את  להשיג  לראיה  כוח  יש  אזי  מוגבל, 

העין  ואז  הראיה  את  מגבילה  המקיפים,  מחיצת 

איזה  עיניו  לנגד  מצטייר  שבזה  גבול  איזה  קולטת 

רואה  שהוא  בן,  בבחינת  שהשגתו  מי  אבל  תמונה, 

ומשיג את האינסופיות של ה', אזני המחיצה בעצמה 

לא  שהוא  דהיינו  יודע,  אינו  שהוא  לו  מראה  היא 

רואה תמונה ממש, כי אין גבול לראייתו, ואז דווקא 

נחשב שהוא אינו רואה..

שְׁלֵמוּת,  שֶׁהָרֵאָה בִּ ם כְּ  כמובא שם באות ט"ז: גַּ רפב.

י  כִּ הָרֵאָה  יְדֵי  עַל  נָה  הַשֵּׁ י  כִּ נָה  הַשֵּׁ קּוּן  תִּ חִינַת  בְּ זֶה 

ר  עִקָּ זֶה  יְדֵי  עַל  וָלַח  קַר  יְדֵי  וְעַל  וָלַח  קַר  הִיא  הָרֵאָה 

י אָז  שָׁמִים אָז הוּא זְמַן שֵׁנָה כִּ שְׁעַת גְּ ן בִּ נָה וְעַל כֵּ הַשֵּׁ

שָׁמִים הֵם קַר  נָה מְאֹד וְזֶה מֵחֲמַת שֶׁהַגְּ עָרֵב לָאָדָם הַשֵּׁ

י  ן כִּ ם כֵּ נָה עֲרֵבָה גַּ בּקֶר הַשֵּׁ וָלַח, קְרִירוּת וְלַחוּת וְכֵן בַּ

נָה  ן הַשֵּׁ ן הוּא קַר וָלַח וְעַל כֵּ ם כֵּ ל, וַאֲזַי גַּ אָז יוֹרֵד הַטַּ

ן נִמְצָא שֶׁעַל יְדֵי הָרֵאָה שֶׁהִיא קַר וָלַח,  ם כֵּ עֲרֵבָה אָז גַּ

נָה קּוּן הַשֵּׁ חִינַת תִּ הוּא בְּ

 בפירוש רש"י על הפסוק מובאים ב' פירושים.  רפג.

הפירוש הראשון מדבר על כך שהעין לא רואה שום 

כוח בעולם אחר מלבד השי"ת, שעשה דברים כאלו 

זה  פירוש  דהיינו שלפי  כוח.  נוראים למחכה לאותו 

)היפך  ומשיגים  רואים  שכן  מה  על  מדבר  הפסוק 

נביא  כך שאף  על  מדבר  הב'  והפירוש  הבן(.  השגת 

לא משיג בנבואתו מעבר לימות המשיח, כי מה שיש 

בעולם הבא אף אחד לא רואה מלבד השי"ת בעצמו. 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה צטביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

האויר שזורם בריאות הם בבחינת ב' מקיפים
זֶה  רוח חדשה,  ומכניס  ישנה  רוח  דהיינו שמוציא  הָרֵאָה  בְּתוֹךְ  שֶׁזורמת  הַחַיִּים  וְרוּחַ 

בְּחִינַת מַקִּיפִים הַנַּ"ל שגם הם באותה בחינה, כמבואר לעיל אות ו', שעל ידי שמרוקן 

את בחינת השכל הפנימי נמשך שכל מקיף חדש דפר, ובמקיפים עצמם יש ב' בחינות הפר, 

שהם בְּחִינַת )קהלת א( "סוֹבֵב סוֹבֵב הוֹלֵךְ הָרוּחַ" ופר שהיא נכנסת ויוצאת לתוך הריאה 

הפירושים  ששתי  לבאר  נראה  התורה  כל  ומקשר 

מתיישב  הכל  ובכך  רבינו  דברי  לפי  יחד  מתאחדים 

על נכון, כי הכלליות של בן ותלמיד כוללת את מה 

משיגים,  שלא  שמשיגים  מה  עם  יחד  משיגים  שכן 

ידי  על  ליפול  אפשר  היה  התלמיד  השגת  ומבלעדי 

השגת הבן לכפירות, כי אם לא רואים את מציאות 

ולראות  ליפול  ח"ו  אפשר  איה(  השגת  ידי  )על  ה' 

ולכן באמת  ה'.  ח"ו מבלעדי  כוח אחר  מציאות של 

מראה  הבן,  השגת  עם  הנכללת  התלמיד  השגת 

שאין שום כוח בעולם שעושה משהו קטן שבקטנים, 

)השפעת  לו  שמחכה  למי  עושה  שה'  מה  לעומת 

זה  ומחכים(. אבל  לאלו המשברים מצפים  הפרנסה 

השגה שעדיין מפרידה כביכול ומודדת כביכול כוחות 

מבואר  הבן  ובהשגת  ה',  של  כוחו  לעומת  אחרים 

כי אותה השגה של  ה',  שבאמת אין כלום מבלעדי 

איה מגלה שכל המציאות כולה ש היא באמת של ה' 

ועדיין באמת הוא לא התגלה כלל, כי מה שיתגלה 

לעתיד זה אף אחד עוד לא השיג. ודוק.

ריקון  לעניין  בהערות  התבאר  ו'  באות   לעיל  רפד.

השכל, שיש בזה ב' בחינות. א' שהשכל הפנימי יורד 

כעין  שהוא  בגוף,  הטבוע  השכל  כעין  והוא  מדרגה 

שבאמת  ב'  והחיה.  הבהמה  אצל  גם  המצוי  השכל 

ריקון  דרך  עוברת  יותר  הגבוהה  ההשגה  מדרגת 

השכל כפשוטו )וכעין תענית ר' זירא להשגת השכל 

והתרוקנות,  קושיה  זה  'איה'  כי  ישראל(,  ארץ  של 

רוח  זה  ולפי  חדש.  במקיף  השכל  מילוי  זה  ו'מלא' 

פנימה  החיים הזורמת בריאות, טבעה לנשום אוויר 

חדש  אוויר  לנשום  שתוכל  וכדי  מלוא(  )בבחינת 

)דהיינו מקיף חדש( היא צריכה כביכול לרוקן ולנשוף 

זו  את האוויר הפנימי החוצה )דהיינו איה(, ופעולה 

של חיסור ושכחה היא גופא קיום החכמה.

)וכן מבואר בהערות  י"א  לעיל באות   כמובא  רפה.

בן  כנגד  'הקף'  פעמים  ב'  שיש  באריכות(  ו'  באות 

את  ויש  לבפנים  שנכנס  המקיף  את  יש  כי  ותלמיד. 

המקיף שנשאר תמיד מבחוץ.

 רבינו הביא שתי פסוקים לעניין אחד )כלל ט"ז(  רפו.

א[  בקשרי המאמר.  בחינות  כמה  בזה  לבאר  ונראה 

שהפסוק 'סובב סובב הולך הרוח' הוא מאותו הפרק 

של הפסוק 'מה שהיה הוא שיהיה', כי בפסוק מוזכר 

פעמים  לב'  רומז  שזה  'סובב',  המילה  את  פעמיים 

למקיפים  גם  שרומז  היטב  ברש"י  שם  )עיין  'היקף' 

מקיפים,  שתי  דהיינו  השנים(,  למקיפי  וגם  הימים 

מקיף רחוק ומקיף קרוב, ובזה בעצמו מבואר שהפסוק 

הזה מדבר על המקיפים שנכנסים לבפנים, כי הפסוק 

הריאה  רוח  כמו  ויוצאת,  שנכנסת  הרוח  על  מדבר 

זאת הפסוק  עוד להלן. לעומת  בפנים כמו שיתבאר 

השני מדבר על הרוח שרק חולפת על הפנים ועוברת 

את  שמאיר  המקיף  בחינת  שזה  מושגת,  לא  אך 

הארתו מבחוץ, והוא כביכול תכלית הלא נדע, שיש 

איזה שהיא הארה לא מושגת. ב[ אך מצד שני מבואר 

גם להיפך ממש, שהפסוק הראשון מדבר על מדרגת 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יבק ביאור הפשט�

וממנה, ועוד יש בְּחִינַת רוח )איוב ד( שהיא "וְרוּחַ עַל פָּנַי יַחֲלֹף" זפר ואיננה נכנסת לבפנים, 

בְּחִינַת אוֹר הַפָּנִים שמאיר מהשמן והלחם, שהלחם הוא המקיף שנכנס לבפנים והשמן 

זה ההארה שחופפת מבחוץ.

וּכְשֶׁהַשְּׁמָנִים שֶׁל הָרֵאָה הֵם בַּמֶּזֶג הַשָּׁוֶה שאינם מתגברים זה על זה, דהיינו שבחינת 

תלמיד ובחינת בן מתכללים יחד באופן ממוזג ושווה כראוי, עַל יְדֵי זֶה מֵאִיר אוֹר הַפָּנִים 

עַל  הַיְנוּ  תלוי בשמן,  הפנים  שאור  מִשָּׁמֶן"  פָּנִים  "לְהַצְהִיל  בִּבְחִינַת  שהם המקיפים, 

יְדֵי הַשְּׁמָנִים שֶׁל הָרֵאָה שהם במזג השווה, דהיינו שכל הבחינות מתמזגות ממש זו בזו 

מֵאִיר אוֹר הַפָּנִים בְּחִינַת מַקִּיפִים מחמת שהמקיף מצד עצמו הוא שווה מכל צדדיו חפר.

על ידי שחותכים את הרוח נכנס הרוח שהוא המקיף לבפנים
אוֹר  נִתְגַּלֶּה  בָּהֶם  החכמה,  של  צמצום  שהם  כַּנַּ"ל  הַחָכְמָה  בְּיָם  שֶׁיֵּשׁ  הַנַּ"ל  וְהַיָּדַיִם 

הַפָּנִים בְּחִינַת מַקִּיפִים, שֶׁהֵם בְּחִינַת הֶאָרַת הָרָצוֹן כי הם מצמצמים כראוי את הארת 

המקיפים לכל אחד כפי מדרגתו, בִּבְחִינַת "פּוֹתֵחַ אֶת יָדֶךָ" וְכוּ', כַּנַּ"ל שפתיחת הידיים 

היא הארת המקיפים, באופן שנפתח פתח ראוי שמצמצם את ההארה דרך הפתח, כמו 

שהולך ומבאר את מהות הפתיחה.

יָדֶ'ךָ,  אֶ'ת  פּוֹתֵ'חַ  המילים  שֶׁל  תֵבוֹת טפר  יוצא מסוֹפֵי  שֶׁהוּא  'חֲתָ"ךְ',  שם  בְּחִינַת  וְזֶהוּ 

שֶׁהוּא הַשֵּׁם שֶׁל הַפַּרְנָסָה דהיינו מה שה' חותך ומחלק ושוחק את הפרנסה לכל אחד 

הוא  שחֲתָ"ךְ  שם  עוד  ומובא  כוונות,  כמה  האריז"ל  בכתבי  בזה  כַּמּוּבָא  צרכו,  כפי 

משה ושלמה )עיין שם במפרשים( שהם במדרגת הבן 

שהוא תלמיד, אך הפסוק השני מדבר על השגת כל 

כי  מאירה,  שאינה  באספקלריא  שהשגתם  הנביאים 

ברורה  אינה  ראייתם  כי  ועובר,  יחלוף  פני  על  רוח 

)עיין היטב במפרשים(

להעיר  צריך  ועוד  הקודמת,  בהערה   עיין  רפז.

שלשון זו קשורה למה שרבינו הזכיר באות ד' בעניין 

החליפות, כי השגת הרוח שמאירה על הפנים, היא 

החליפות שצריכים להיכנס לבפנים ודוק, כי על ידי 

השגה זו מתחלפת הרוח בעצמה.

 כי מצד אור המקיף לפני שהוא נכנס לבפנים,  רפח.

לא שייך בו למעלה ולמטה, והוא מאיר בשווה מכל 

צדדיו.

בתורה,  המוזכרים  האחרים  הצירופים   בכל  רפט.

זה עולה דווקא מראשי תיבות, וכאן שמדבר אודות 

הצמצום מדבר מסופי תיבות שהם בבחינת צמצום.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה קאביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

ב' בחינות רוח שהם  כמו שהתבאר לעיל שיש  רוּחַ רצ  פְּעָמִים המילה  שְׁתֵּי  בגימטריא 

ב' בחינות במקיפים, הַיְנוּ שֶׁבְּאֵלּוּ הַיָּדַיִם הַנַּ"ל נִתְגַּלֶּה בְּחִינַת הַמַּקִּיפִים, שֶׁהֵם בְּחִינַת: 

סוֹבֵב סוֹבֵב הוֹלֵךְ הָרוּחַ, בְּחִינַת: "וְרוּחַ עַל פָּנַי יַחֲלֹף", כַּנַּ"ל כי יד ימין מגלה את הרוח 

הרוח המצומצמת  בחינת  מגלה את  ויד שמאל  לבפנים  נכנסת  יותר שאינה  העליונה 

שנכנסת לבפנים אצר.

וְזֶה בְּחִינַת מה שמובא במראה המרכבה העליונה שראה יחזקאל )יחזקאל י( "וִידֵי אָדָם 

והביאור  ידים,  יש בחינת  כנפי חיות הקודש בצר שבמרכבה,  שמתחת  כַּנְפֵיהֶם"  מִתַּחַת 

בזה הוא, שהכנפיים זֶה בְּחִינַת כַּנְפֵי הָרֵאָה שֶׁשָּׁם סוֹבֵב הָרוּחַ, בְּחִינַת מַקִּיפִים, שֶׁמִּשָּׁם 

את  מצמצמים  משום שהם  הכנפים,  מתחת  שהם  כַּנַּ"ל  הַיָּדַיִם  הֶאָרַת  בְּחִינַת  נִמְשָׁךְ 

הארתם.

השפעת המקיפים על ידי החכם ביתר שאת בזמן מחלתו
בסוף דבריו אודות הריאה, רומז רבינו על אודות מחלתו בריאה, והשפעת חליפותיו 

דווקא בעת מחלתו גצר:

"רוּחַ   - החזקה  רוחו  ידי  על  ורפואתו  החולה  התחזקות  על  שכתוב  מה  בְּחִינַת  וְזֶה 

 כי מצד מהותה ועצמותה הרוח היא אחת בלי  רצ.

שום חילוק ופירוד. כי מצד מה שהאדם איננו יודע, 

בסוף יש מכנה משותף לכל מה שהוא אינו יודע, כי 

מה  בין  המקיף,  בעניין  לחלק  מקום  שיש  פי  על  אף 

שהוא יודע שהוא לא יודע, לבין מה שהוא כלל אינו 

יודע שהוא אינו יודע, זה רק מצד הצמצום של האדם 

היודע, אך מנקודת מבט חיצונית כל מה שהוא לא 

יודע הוא אכן לא יודע. ולכן ברמת אין חילוק ברוח. 

אלא כל מה שכן שיי לומר שיש ב' פעמים רוח, זה רק 

על ידי מה שיש כזה אופן שבו 'חותכים את הרוח', 

רוח,  איזה  ריאותיו  לתוך  דהיינו מה שהאדם שואף 

והוא כולא אותה בתוכו, שאז הרוח נחלקת לשתים. 

המקיף  הכנסת  ידי  שעל  המקיפים  בעניין  כן  וכמו 

שבתוך  נוצר  זה  ידי  ועל  נחתכת,  הרוח  לבפנים, 

מציאות הרוח יש ב' פעמים רוח. ודוק.

 כמבואר לעיל באות י', ולפי זה מדוקדק היטב  רצא.

מה שרבינו מזכיר כאן פעם נוספת את שתי הפסוקים 

שהזכיר לעיל.

 עיין לעיל אות ד' בתחילתה על עניין החיות  רצב.

העניין  כל  כאן  לבאר  ראה  זה  ולפי  שם,  המוזכרים 

ואכמ"ל.

ולהתפלא,  לשאול  מקום  היה  לכאורה   כי  רצג.

רבינו  דברי  לפי  הרי  היראה,  וסייג  הזהירות  כל  עם 

המבוארים כאן, היה מן הראוי שדווקא בעת שהצדיק 

חולה, זה ירמז על כך שכל מזגו אינו שווה ואז אינו 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יבקב ביאור הפשט�

אִישׁ יְכַלְכֵּל מַחֲלֵהוּ ורוח נכאה מי ישאנה" דצר )משלי י"ח( וביאור הפסוק על פי האמור 

בעת  דווקא  גדלה  שהשגת המקיפים  הַנַּ"ל  הַחַיִּים  רוּחַ  בְּחִינַת  זֶה  אִישׁ'  'רוּחַ   - לעיל 

מחלתו של המנהיג, שֶׁהוּא דהיינו רוח האיש המדוברת כאן היא בְּחִינַת "סוֹבֵב סוֹבֵב 

הוֹלֵךְ הָרוּחַ" דהיינו השגת המקיפים העליונים, בְּחִינַת מַקִּיפִים שֶׁמִּשָּׁם נִמְשָׁךְ פַּרְנָסָה 

וְכַלְכָּלָה, בְּחִינַת יְכַלְכֵּל הצר וְכוּ' שהוא לשון פרנסה כַּנַּ"ל – כי דווקא בעת מחלתו, לפני 

ההסתלקות, שצריך להשאיר חליפות אחריו בעולם, הוא צריך להמשיך מקיפים גדולים 

מאוד, שמשם נמשך פרנסה וכלכלה בגשמיות ורוחניות גם לאחר הסתלקותו וצר.

יכול להאיר בבנים ותלמידים כראוי. והרי רבינו אמר 

חולה  שהיה  בעת  לחייו  האחרונה  בשנה  זו  תורה 

מאוד בריאה. וכיצד דווקא אז גילה את מקיפיו האלו. 

זו. ועוד עיין היטב במה  ועיין בהערה בתחילת אות 

שהתבאר בביאור המשולב ובהערות כאן.

 לפי קשרי הפסוקים עם כלל המאמר, מבואר  רצד.

שעיקר קושי משא העוון, והטעם למה העוונות הם 

הייסורים הגדולים ביותר, הוא משום שעל ידי העוון 

כמבואר  הגוף  עם  להתחבר  מסוגלת  אינה  הנשמה 

לעיל, ועל כן הנשמה באמת הולכת ומסתלקת, שזה 

כל עניין חולאי הגוף אצל רוב בני האדם, ואזי גם הגוף 

מתייסר ממש ביסורי צער פרידת הנשמה מהגוף. אבל 

עיקר מה שגורם כל זה הוא מה שהאדם הוא בבחינת 

דהיינו שהוא לא מכניס לעצמו מקיפים  נכאה,  רוח 

יותר גדולים שהם בבחינת 'רוח איש יכלכל מחלהו', 

דהיינו שאותה הרוח היא רוח של התחזקות )מלוא 

המקיפים  שכניסת  לעיל  כמבואר  כבודו(,  הארץ  כל 

כי  שמחה,  בבחינת  היא  חדשים  מקיפים  והתגלות 

הרוח  הוא  העוון  משא  ועיקר  אנוש.  לבב  ישמח  יין 

נכאה של העוון מה שהאדם סוחב על עצמו לחינם 

את משא העוונות בדעתו יותר מהראוי.

 יכלכ"ל זה רמז גם למידה של 'כל', דהיינו שאז  רצה.

לעת מחלתו, הצדיק מתחזק במידת 'כל' כפולה, כי 

צריך להשפיע השפעה לדורות, ועיין בהערה הבאה.

לבניו  הוא משפיע  חייו של האדם  ימי  כל   כי  רצו.

כליהם,  לפי  בצמצום  שהוא  כזה  באופן  ותלמידיו 

אבל כאשר האדם עומד לפני הסתלקותו, אזי הדרך 

שהוא מחלק את כל נכסיו, הן בדרך מתנה והן בדרך 

ירושה. ואזי על פי רוב ההשפעה גדולה יותר מאשר 

מה שהשפיע לפי מידה בכל ימי חייו. ולכן דווקא בזה 

מרומז, שעניין מחלתו של הצדיק היא כדי שישפיע 

אלא  חייו,  ימי  כל  כמו  השווה  מזג  של  באופן  לא 

השפעה שהיא באופן הרבה יותר רחב ובלתי גבולי. 

'יכלכל  של  באופן  זה  את  עושה  הוא  אז  שגם  אלא 

מחלהו', דהיינו שהמחלה והשפעת הדעת והחכמה 

בלי גבול לא יזיקו למקבלים, וזה על ידי שהוא סותם 

שיתגלו  וקשרים  רמזים  מגלה  ורק  יותר  דבריו  את 

בריבוי  יזיק  לא  שהגילוי  כזה  באופן  לדור,  מדור 

מרע  שכיב  מתנת  הלכות  ליקוטי  היטב  עיין  האור. 

יכלנו להאריך בדבריו  ולא  ה"ג והלכות נחלות ה"ב 

מחמת אריכות ביאורם.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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***** יג ******
הדרך  מה  למעשה  מתבאר  ובהם  בתורה,  חלקים  כמה  לקשר  חוזר  רבינו  זו  באות 

לגלות את ים החכמה, להמשיך פרנסה ולזכות ליראה, שעל ידי יראה זו יוכל לדבר 

השגתו  את  יגדיל  וגם  חליפות  לו  יש  זה  ידי  שעל  תלמידים,  ולהעמיד  חבריו  עם 

במקיפי החכם ויתרבה הדעת בעולם:

רחצ, 
וְעַל כֵּן זצר מחמת שהצדיק השאיר בעולם את דעתו על ידי הירושה שהשאיר אחריוחצר

שגילה את מקיפיו הגדולים, והכניס דעתו בעולם בעת שהיה חולה קודם הסתלקותו, 

לכן כְּשֶׁמְּעַיְּנִים טצר בספריו וּמְדַבְּרִים עם חברים מֵאֵיזֶה חִדּוּשׁ שֶׁחִדֵּשׁ הֶחָכָם שֶׁבַּדּוֹר גם 

לאחר הסתלקותו, אֲזַי נוֹפֵל יִרְאָה עַל זֶה שֶׁמְּדַבֵּר וּמְעַיֵּן בְּהַחִדּוּשׁ ואזי נשמעים דבריו 

ומתקיימים בלב מי ששומע אותם ש.

ועתה מבאר מדוע נופל יראה על מי שחוזר את החידוש:

כִּי כְּשֶׁחוֹזְרִים אֶת הַחִדּוּשׁ אף על פי שלכאורה עכשיו אין בכך שום חידוש, מכל מקום 

שהוא מקור החידוש של החכם שא,  הַחָכְמָה  יָם  וְנִתְגַּלֶּה  נִתְעוֹרֵר  אֲזַי  ידי החזרה,  על 

 באות זו חוזר רבינו לבאר את מה שסתם באות  רצז.

צריך  חבירו  עם  לדבר  שכדי  כתב  ה'  באות  כי  ה', 

יראה, אך לא פירש כיצד יזכה ליראה, וכאן מבואר 

שעל ידי שמעיין ומדבר בדברי החכם הזה, על ידי זה 

זוכה ליראה.

 עיין באות הקודמת ובהערות שם. רחצ.

 בדברי רבינו מזוכרים שלושה בחינות 1[ עיון  רצט.

2[ דיבור 3[ חזרה, העיון זה מלשון הסתכלות שהיא 

שמדבר  הדיבור  כך  אחר  הראשון,  המקיף  השגת 

המקיף  השגת  זה  והחזרה  שכלו,  ומרוקן  חבירו  עם 

כי  חזרה,  זה  פעם  עוד  להקיף  שניה,  פעם  כביכול 

על ידי ההקפה עוד פעם והחזרה פעם נוספת מתוך 

אמונה שבוודאי בכל פעם מתגלים עוד רמזים, על ידי 

זה נכנס מקיף חדש לבפנים.

להגיע  אחרת  דרך  שיש  התבאר  ט'  באות   הנה  ש.

ליראה. כי שם מבואר שעל ידי התכללות בן ותלמיד 

זוכים ליראה. אבל מדברי  אזי גם הבן וגם התלמיד 

זו  ליראה  שקודמת  יראה  שיש  מבואר,  כאן  רבינו 

שהיא  מהמלכות,  הבאה  היראה  כי  התכללות,  של 

מקור היראה גם של ההתכללות, היא קודמת ליראה 

הבאה מהתכללות.

 ובהתגלות ים החכמה של החכם, מאיר מקיף  שא.

חדש לתוך דיבוריו של החכם ומתגלים הרמזים שהיו 

הקודמת,  באות  כפי שכבר התבאר  כי  טמונים שם. 

מכפי  יותר  לגלות  מוכרח  החכם  הסתלקותו  לעת 

שהיה ראוי לכאורה לגלות, רק שהוא צריך להבליע 

ולהסתיר את דבריו ברמזים שונים.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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החכמה  בים  נכנסת  שהמלכות  לעיל  כמבואר  הַפַּרְנָסָה  אֶת  הַמַּלְכוּת  מְקַבֵּל  שֶׁמִּשָּׁם 

להמשיך את הפרנסה, וַאֲזַי בָּא בְּחִינַת הַמַּלְכוּת לְהַמְשִׁיךְ פַּרְנָסָה מחמת שנתגלה ים 

הַיִּרְאָה  מְקוֹר  הִיא  מַלְכוּת  כִּי  בְּהתגלות מידת המַלְכוּת,  הִיא  הַיִּרְאָה  וְעִקָּר  החכמה, 

'הווי מתפלל בשלומה של מלכות  ג(:  )אבות פרק  שֶׁאָמְרוּ  כְּמוֹ  ולכן היא עיקר היראה, 

התעוררות  מלבד  וַאֲזַי  בלעו' שב.  חיים  רעהו  את  איש  מַלְכוּת  שֶׁל  מוֹרָאָהּ  שאִלְמָלֵא 

היראה מהתגלות המלכות נִתְעוֹרֵר גם הַיִּרְאָה שֶׁל הֶחָכָם שֶׁחִדֵּשׁ זֶה הַחִדּוּשׁ שג שהיראה 

באמת  כִּי  החכמה,  שבים  המלכות  התגלות  עם  יחד  דלתתא  באתערותא  באה  שלו 

הַכֹּל תָּלוּי בְּיִרְאָה דהיינו כל הפעולות של החכם להכניס דעת בעולם ולהוציא אנשים 

מהרוח שטות, הכל תלוי ביראה שלו וגם בהתעוררות היראה שלהם, כִּי צָרִיךְ שֶׁיִּהְיֶה 

לוֹ יִרְאָה מב' טעמים, א' כְּדֵי שֶׁיִּהְיוּ דְּבָרָיו נִשְׁמָעִין, ב' וּכְדֵי שֶׁיִּתְקַיְּמוּ דְּבָרָיו כַּנַּ"ל באות 

הַחִדּוּשׁ  אֶת  כְּשֶׁחוֹזְרִים  כֵּן  וְעַל  זו בעצמה נמצאת בתוך דיבוריו וחידושיו,  ויראה  ה'. 

של החכם, שֶׁאֲזַי בָּא בְּחִינַת הַמַּלְכוּת לְקַבֵּל מִשָּׁם פַּרְנָסָה, וּמַלְכוּת הוּא בְּחִינַת יִרְאָה 

יִרְאָה עַל זֶה שֶׁמְּעַיֵּן  יִרְאָה שֶׁל הֶחָכָם הַנַּ"ל, עַל כֵּן נוֹפֵל  יְדֵי זֶה נִתְעוֹרֵר  וְעַל  כַּנַּ"ל, 

בְּהַחִדּוּשׁ ועל כן הוא יכול לדבר עם חבריו ולהכניס בהם את הדעת שקיבל מהחכם יחד 

עם היראה שהתעוררה אצלו ובכך דבריו יהיו נשמעים ויהיה בהם גם ברכה בכך שגם 

דש.
תלמידיו יהיה להם יראהשד

עוסק  התורה  כל  סובבת  עליו  הפסוק   הנה  שב.

את  בלעו  דקות  פרות  ששבע  שחלם  פרעה,  בחלום 

שדופות  שיבולים  שבע  וכן  השמנות  הפרות  שבע 

בלעו את שבע השיבולים השמנות. ומקשרי הדברים 

ודרי  מבואר שגם בעניין ההתכללות של דרי מעלה 

מטה, אם אין להם יראה ראשונית קודם ההתכללות, 

כי  יראה,  עוד  תוליד  לא  בעצמה  ההתכללות  אזי 

זה את  יבלעו  גורמת שהם לא  היראה של המלכות 

לא  מעלה  הדרי  שהארת  דהיינו  בהתכללותם,  זה 

ועיין  וכן להיפך.  תבטל את מציאותם של דרי מטה 

עוד ליקוטי הלכות הלכות נדרים הלכה ד' אות כ"ו.

 ועניין היראה של החכם היא אותה בחינה של  שג.

לו אתערותא  יש  היראה שיש מהמלכות, כי החכם 

שאסור  דברים  מלדבר  ירא  שהוא  מעצמו,  דלתתא 

לגלותם )שגם זה בא לו בלימוד מה' כמבואר באות 

ח' בתורה(, שזה קשור למבואר באות י', על המלכות 

שבאה לקבל מים החכמה, והמלכות של החכם שבא 

לקבל דעת מלמעלה.

 כי חוכמתו מתקיימת על ידי זה שהוא מכניס  דש.

יהיה  בעצמם  שהם  דהיינו  יראה,  עם  חכמה  בהם 

להם סייג של יראה בעת שבאים לדבר ולעיין בדברי 

תורתו.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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הלבשת התורה במעשה דר' אליעזר ור' יהושע
עתה מלביש רבינו את כל דבריו בכמה הלבשות, ובתחילה מלביש את כל הקדמות 

מהלכין  שהיו  יהושע  ורבי  אליעזר  מרבי  בגמרא,  המובא  מופלא  במעשה  המאמר 

בספינה:

וְזֶה פֵּרוּשׁ הפנימי למַעֲשֶׂה בְּרַבִּי אֱלִיעֶזֶר וְרַבִּי יְהוֹשֻׁעַ שֶׁהָיוּ בָּאִין בִּסְפִינָה - שניהם יחד 

שטו בים על ידי ספינה, וְהָיָה רַבִּי אֱלִיעֶזֶר יָשֵׁן, וְרַבִּי יְהוֹשֻׁעַ נֵעוֹר. לפתע נִזְדַּעְזֵעַ רַבִּי 

יְהוֹשֻׁעַ זעזוע כזה שכל גופו זז, ועל ידי זה – וְנִנְעַר רַבִּי אֱלִיעֶזֶר משנתו, כי מרוב הבהלה 

והפחד של ר' יהושע, התעורר ר' אליעזר. אָמַר לוֹ רבי אליעזר לרבי יהושע בשאלה מַה 

זֶה יְהוֹשֻׁעַ, מִפְּנֵי מַה נִּזְדַּעְזַעְתָּ? – מה ראית שנבהלת כל כך עד שהערת אותי משנתי? 

אָמַר לוֹ רבי יהושע תשובה – מָאוֹר גָּדוֹל רָאִיתִי בַּיָּם ראיתי בתוך היום אור גדול כמו של 

השמש ומזה נבהלתי. אָמַר לוֹ רבי אליעזר, כנראה טעית כי לא יתכן שראית מאור גדול, 

אלא שֶׁמָּא עֵינָיו שֶׁל לִוְיָתָן רָאִיתָ שהוא דומה קצת לאור הזורח מהשמש בשעות הבוקר 

כשהשמש מפציעה בקרניה, כמו שֶׁנֶּאֱמַר על הלוויתן שעֵינָיו כְּעַפְעַפֵּי שָׁחַר )בבאבתרא 

עד:( שהם נראים כמו דמדומי חמה בבוקר.

ביאור בעניין מדרגות ר' אליעזר ור' יהושע
אך  המאמר,  הקדמות  פי  על  המעשה  את  מבאר  ועתה  המעשה  גוף  הוא  כאן  עד 

וכן מהי ספינה  ר"י,  ומיהו  ר"א  כל פרטי המעשה, מיהו  בתחילה מקדים לבאר את 

ומהו ים, ואחר כך יבאר את המעשה בעצמו.

רַבִּי אֱלִיעֶזֶר וְרַבִּי יְהוֹשֻׁעַ זֶה בְּחִינַת בֵּן וְתַלְמִיד המובאים לעיל. רַבִּי אֱלִיעֶזֶר זֶה בְּחִינַת 

בְּחִינַת  וְכוּ',  חָמִית  מֶה  בְּחִינַת  'מָה',  בְּחִינַת  שֶׁהַשָּׂגָתוֹ  שהוא בבחינת דרי מעלה,  בֵּן 

'כִּי לֹא יִרְאַנִי הָאָדָם' הנאמר לעיל בנבואת משה רבינו, בְּחִינַת "עַיִן לֹא רָאַתָה אֱלֹקִים 

זוּלָתְךָ" וְכוּ' כַּנַּ"ל בעניין הריאה. וְזֶה בְּחִינַת רַבִּי אֱלִיעֶזֶר שהשגתו היא בבחינת בן, כִּי 

המילה אֱלִיעֶזֶר היא רָאשֵׁי תֵבוֹת של הפסוק עַ'יִן לֹ'א רָ'אָתָה אֱ'לֹקִים ז'וּלָתְךָ יַעֲשֶׂה שה 

 עיין לעיל באות י"ב מה התבאר בהערות שם על פסוק זה והבן שייכותו למה שכתב רבינו כאן. שה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יגקו ביאור הפשט�

שֶׁזֶּה  יראני',  לא  'כי  דהיינו השגת  מעלה,  דרי  של  השינה  בחינת  על  מרמז  שזה  וְכוּ' 

בְּחִינַת בֵּן כַּנַּ"ל שהשגתו, דהיינו מה שרואה באספקלריא המאירה, היא שבאמת אינו 

רואה ומשיג כי תכלית הידיעה דלא נדע שו.

ורַבִּי יְהוֹשֻׁעַ זֶה בְּחִינַת תַּלְמִיד שהוא בבחינת דרי מטה, שֶׁהַשָּׂגָתוֹ הוּא בְּחִינַת 'מְלֹא 

כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ', שזה בְּחִינַת "וָאֶרְאֶה אֶת ה'", שֶׁזֶּהוּ בְּחִינַת הַהַשָּׂגָה שֶׁל דָּרֵי מַטָּה, 

שׁוֹכְנֵי  וְרַנְּנוּ  "הָקִיצוּ  בִּבְחִינַת  כַּנַּ"ל,  עַצְמָן  יִתְיָאֲשׁוּ  שֶׁלֹּא  וְלַהֲקִיצָם,  לְעוֹרְרָם  שֶׁצָּרִיךְ 

עָפָר", וּלְהַרְאוֹת לָהֶם כִּי 'מְלֹא כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ' שז שזה נעשה על ידי התלמיד העיקרי 

של הרב. וְזֶה בְּחִינַת רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ, כִּי המילה יְהוֹשֻעַ הוּא רָאשֵׁי תֵבוֹת של הפסוק "יִחְיוּ 

מֵתֶיךָ נִבְלָתִי יְ'קוּמוּן הָ'קִיצוּ וְ'רַנְּנוּ שֹׁ'כְנֵי עָ'פָר" כי הוא מחייה את הנבלות ממש שהם 

בחינת שוכני עפר.

משה רבינו – אב לרבי אליעזר ורב לרבי יהושע
בְּבֵן  מֵאִיר  שֶׁהוּא  המאמר,  בתחילת  כמבואר  הַדּוֹר  חָכָם  בְּחִינַת  שֶׁהוּא  רַבֵּנוּ  וּמֹשֶׁה 

בן  לו  יש  רבינו  שמשה  התבאר  לא  המאמר  שבתחילת  פי  על  אף  כי  כַּנַּ"ל  וְתַלְמִיד 

ותלמיד, אבל מקשרי התורה מתבאר שלחכם הדור יש בן ותלמיד, עַל כֵּן הָיָה לוֹ בֵּן 

 יש לציין שבמעשה זה שרבינו מבאר, לכאורה  שו.

הבן  את  מלמד  שהוא  והאב,  הרב  דמות  את  חסר 

שום  במעשה  אין  שלכאורה  דהיינו  והתלמיד. 

לפי  אותם  שמלמד  זה  שהוא  הצדיק  לעניין  אזכור 

בחינתם. ואכן גם נראה מתוך דברי רבינו שהמעשה 

מדבר על רבי אליעזר ורבי יהושע שכבר קיבלו את 

לימודם מהצדיק, כי רבי אליעזר היה ישן לפי בחינתו 

המתוקנת, אך קודם התכללותו. וכן רבי יהושע כבר 

היה נעור ולא היה ישן בעפר. ולכן צריך לומר שכל 

המעשה הוא כביכול אחרי הסתלקות החכם. דהיינו 

הם  ועכשיו  מהחכם,  בחינתו  את  קיבל  אחד  שכל 

וחליפותיו.  העולם  ישוב  עסק  את  להמשיך  באים 

זה  מעשה  שכל  אחרת,  בדרך  לבאר  אפשר  ועוד 

ותלמיד שנמצאת אצל החכם  בן  כלליות  על  מדבר 

בעצמו ואצל כל אחד ואחד, כי רבי אליעזר הוא הבן 

של החכם שבתוך החכם ורבי יהושע הוא התלמיד 

שנמצא בתוך החכם )כמבואר על פי כלל ז'( וכן אצל 

כל אחד ואחד.

 לעיל בבחינת הבן רבינו לא הרחיב כל כך לבאר  שז.

קצרה  בדרך  ממש  ביאר  רק  אלא  הבן,  לימודי  את 

זה בגלל שעיקר לימודיו אלינו  וכל  את השגת הבן. 

בתורה זו, לגלות ולעורר אותנו – דרי מטה, ובכל פעם 

שמדבר מהשגת דרי מטה מאריך ומרחיב לבאר.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה קזביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

שֶׁהָיָה שְׁמוֹ אֱלִיעֶזֶר שהוא לא היה תלמידו העיקרי, וְתַלְמִיד שֶׁשְּׁמוֹ יְהוֹשֻׁעַ שאליו הוא 

השפיע את כל רוח חכמתו. כִּי אֱלִיעֶזֶר בֶּן מֹשֶׁה הוּא בְּחִינַת רַבִּי אֱלִיעֶזֶר הַגָּדוֹל הַנַּ"ל 

דהיינו שהם אותה נשמה בסוד מה שהיה הוא שיהיה, כַּמּוּבָא בַּמִּדְרָשׁ )במדבר, פרשה 

י"ט( עַל הפָּסוּק בתחילת פרשת יתרו שום מוזכר "וְשֵׁם הָאֶחָד אֱלִיעֶזֶר" שהוא נקרא אחד 

מלשון 'הָאֶחָד הַמְיֻחָד' כי הוא אותה נשמה של ר' אליעזר הגדול, כִּי מֹשֶׁה רַבֵּנוּ שמע 

את השי"ת אומר בשמי מרום הלכה שח בשם ר' אליעזר ועל כן בִּקֵּשׁ עַל זֶה, שֶׁיִּהְיֶה רַבִּי 

אֱלִיעֶזֶר מִיּוֹצְאֵי חֲלָצָיו דהיינו בחינת בן, וְנִתְקַיֵּם כֵּן.

ביאור עניין ה'מעש"ה' ומהות הספינה
עד עתה ביאר את עניינם של ר' אליעזר ור' יהושע, ועתה מבאר מהו 'מעשה' ומהי 

'ספינה', ובתוך דבריו מתחיל לבאר גם קצת את השתלשלות המעשה:

וְזֶה מַעֲשֶׂה בְּרַבִּי אֱלִיעֶזֶר וְרַבִּי יְהוֹשֻׁעַ וְכוּ'. המילה 'מַעֲשֶׂה' הוּא מרמז על שני בחינות 

כי המילה נחלקת לשנים – מָה ש"ע, כַּמּוּבָא בַּכְּתָבִים על המעשה דר"א ור"י שהיה בליל 

הסדר שט, וביאור עניין ה'מעשה' הַיְנוּ בְּחִינַת מַקִּיפִים הַנַּ"ל, שֶׁהֵם בְּחִינַת ש"ע נְהוֹרִין 

שֶׁל אוֹר הַפָּנִים, בְּחִינַת מָה כַּנַּ"ל כי הארת מ"ה נחלקת לשלוש מאות שבעים דרכים 

שמאירים באור הפנים, וְזֶה מבאר מה שבמעש"ה כתוב שֶׁהָיוּ בָּאִין בִּסְפִינָה, הַיְנוּ שֶׁרַבִּי 

אֱלִיעֶזֶר וְרַבִּי יְהוֹשֻׁעַ, שֶׁהֵם בְּחִינוֹת בֵּן וְתַלְמִיד, הָיוּ מְהַלְּכִין בְּיָם הַחָכְמָה ששם הולכת 

נהורין  ש"ע  שהארת  דהיינו  מעש"ה,  שהם  הַמַּקִּיפִים  אוֹרוֹת  מִתְגַּלִּין  שֶׁשָּׁם  הספינה, 

האירו בגלל שהיה התכללות בן ותלמיד בים החכמה על ידי הספינה.

 כמובא במדרש )במדבר רבה י"ט, ז'(: "ר' אחא  שח.

בשם ר' חנינא אמר, בשעה שעלה משה למרום, שמע 

קולו של הקב"ה שיושב ועוסק בפרשת פרה אדומה, 

ואומר הלכה בשם אומרה, 'ר' אליעזר אומר עגלה בת 

העולמים  רבון  לפניו  אמר  שתים',  בת  ופרה  שנתה, 

יהי רצון שיהא מחלצי, אמר לו חייך שהוא מחלציך, 

אותו  שם  אליעזר,  האחד  ושם  יח(  )שמות  הה"ד 

ו'  ידים הלכה  נטילת  ליקוטי הלכות  ועיין  המיוחד". 

אדומה  פרה  סוד  על  גדולה  באריכות  ז'  ו'  אותיות 

וקשרה הרחב לתורה, ולפי זה יתבארו דברי מוהרנ"ת 

היטב, עיי"ש.

מקומות  בכמה  מוהרנ"ת  ביאר  זה  פי   ועל  שט.

היטב  עיין  זו,  תורה  לפי  הסדר  וליל  פסח  עניין  את 

דבריו  באריכות  עוד  ועיין  ט',  הלכה  פסח  בהלכות 

דברים  -כ"ט  ט"ו  אותיות  ה"ו  ידים  נטילת  בהלכות 

מופלגים, ומחמת אריכותם אין כאן מקומם.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יגקח ביאור הפשט�

וְזֶה בְּחִינַת ה'סְפִינָה' שאיתה ועל ידה היו מהלכין בים החכמה, שהיא לְשׁוֹן סָפוּן וְטָמוּן, 

מבחינת  נמוכים  שהם  דהיינו  כֹּל איש  מֵעֵין  וּטְמוּנִין  סופנִים שי  שֶׁהֵם  הַמַּקִּיפִים  בְּחִינַת 

המקיפים המתגלים בים החכמה ביש, )כִּי הֵם דהיינו מקיפי ים החכמה הם גיש בְּחִינַת מָה 

וְזֶה בְּחִינַת מה שכתוב על האשת  רַב טוּבְךָ אֲשֶׁר צָפַנְתָּ לִירֵאֶיךָ לעתיד לבוא כַּנַּ"ל(. 

כמו  ממרחק תביא לחמה" דיש לְשׁוֹן סְחוֹר סְחוֹר  כָּאֳנִיּוֹת סוֹחֵר  )משלי ל"א( "הָיְתָה  חיל 

מה שרמוז בפסוק "סובב סובב הולך הרוח", שהם בְּחִינַת המַקִּיפִים שנכנסים לבפנים, 

שֶׁהֵם בְּחִינַת סְפִינָה כַּנַּ"ל שעם השגת אלו המקיפים שמאירים מרחוק לתוך הדעת איזה 

הארה של 'מה', אפשר לקבל השגה של מקיפים מים החכמה וטש.

ביאור מדרגות 'ישן' ו'ניעור'
בתוך  נֵעוֹר"  יְהוֹשֻׁעַ  וְרַבִּי  יָשֵׁן,  אֱלִיעֶזֶר  רַבִּי  "וְהָיָה  המעשה  המשך  של  הביאור  וְזֶה 

את  תיקנו  המאוחרים  מהדפוסים   בחלק  שי.

כתוב  תקפ"א  בדפוס  אך  ל'ספונים'.  'סופנים'  מילת 

'סופנים'. ויתכן שאינו טעות דפוס, כי כאן מדבר על 

כך שהמקיפים עצמם סופנים את המקיפים האחרים, 

כי המקיפים הם מחיצת השכל, כי הם חוצצים בין 

השכל לבין המקיפים הרחוקים )כמבואר לעיל אות ו' 

ואות י"ב(, כי הם לא היה מחיצה האדם היה מתבטל 

סופנים  הם  יותר  הנמוכים  המקיפים  כן  ועל  לגמרי, 

את המקיפים הגדולים יותר.

 לשון רבינו מדוקדקת בתכלית, כי המילה כל  שיא.

דהיינו  הצדיק,  של  והארץ  השמים  לאחדות  רומזת 

הם  אלא  המקיפים,  מתגלים  לא  עדיין  זו  שבהשגה 

צמצום של שפע הכתר כמבואר לעיל אות ז'.

ב'  על  מדבר  שרבינו  לבאר  מוכרחים  זה   כי  שיב.

מדרגות של מקיפים, כי הספינה היא מקיף אחד והים 

זה קצת  ביאור  כן  ועל  גם מקיף אחר.  החכמה הוא 

מוכרח בתוך דבריו הקדושים.

לפי  אך  מוכרח,  אינו  שכתבנו  זה  ביאור   כל  שיג.

על  מרמז  בסוגריים  שהנכתב  מבואר  זה  ביאור 

ממקיפי  גבוהים  שהם  החכמה,  ים  של  המקיפים 

הספינה.

 על פי כלל ה' המילה לחמה מרמזת להמשכת  שיד.

נמשכת  הפרנסה  שהמשכת  דהיינו  הפרנסה, 

מהמקיפים הרחוקים שמקרבים אותם אל השכל.

 מתוך דבריו מבואר, שהשגה זו שייכת בשווה  שטו.

אליעזר  רבי  גם  כי  מטה,  לדרי  והן  מעלה  לדרי  הן 

אחד  שלכל  אלא  בספינה,  יחד  היו  יהושע  רבי  וגם 

של  לימוד  יש  כי  לו.  המיוחד  באופן  התחלק  זה 

שתיקה, שלדרי מעלה זה מאיר בהארת 'איה' ולדרי 

כי  'מלוא' באופן של שתוק,  זה מאיר בהארת  מטה 

הארת מלוא יכולה להיות מושגת באופן של שתיקה 

להבין  היכולת  חוסר  מול  לשתוק  צריך  כי  ואמונה. 

כיצד ה' נמצא במקומות הכי רחוקים, שזה קושיית 

לקבל  יכולים  זה  ידי  ועל  מטה.  דרי  על  מעלה  דרי 

הארת המקיפים של ים החכמה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה קטביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

בתוך  מציאותם  עצם  החכמה,  ים  של  המקיפים  השגת  קודם  שעוד  דהיינו  הספינה, 

הספינה שהיא מרמזת על מקיפים אחרים, גרמה לכך שר' אליעזר היה ישן ור' יהושע 

נעור.

כִּי כאמור לעיל הַשָּׂגַת רַבִּי אֱלִיעֶזֶר שֶׁהוּא בְּחִינַת בֵּן, הוּא בְּחִינַת שֵׁנָה, בְּחִינַת: 'עַיִן לֹא 

רָאָתָה' וְכוּ', בְּחִינַת מָה, בְּחִינַת 'מֶה חָמִית' וְכוּ' כַּנַּ"ל. אֲבָל הַשָּׂגַת רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ שֶׁהוּא 

בְּחִינַת תַּלְמִיד, בְּחִינַת דָּרֵי מַטָּה, הוּא בְּחִינַת נֵעוֹר, בְּחִינַת "וָאֶרְאֶה אֶת ה'", בְּחִינַת: 

מְלֹא כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ, בְּחִינַת "הָקִיצוּ וְרַנְּנוּ שׁוֹכְנֵי עָפָר". וְזֶה וְהָיָה רַבִּי אֱלִיעֶזֶר יָשֵׁן, 

וְרַבִּי יְהוֹשֻׁעַ נֵעוֹר, כַּנַּ"ל וכל זה מצד עצם מציאותם בספינה שהיא המקיפים שמאירים 

בכלליות את מציאותם השורשית, כי רבי אליעזר ורבי יהושע הם כלליות הדעת של 

החכם, דהיינו משה רבינו, שהוא בחינת האב והרב זטש.

התכללות רבי אליעזר בבחינת תלמיד
מהזעזוע  אֱלִיעֶזֶר  רַבִּי  וְנִנְעַר  )כמו שיתבאר להלן(  יְהוֹשֻׁעַ זיש ממה שראה  רַבִּי  נִזְדַּעְזֵעַ 

של רבי יהושע. 'נִנְעַר רַבִּי אֱלִיעֶזֶר' זֶה בְּחִינַת כְּלָלִיּוּת בֵּן בְּתַלְמִיד כי כאשר ישן היה 

בבחינת בן כנ"ל, וכשנתעורר קיבל את השגת התלמיד שהוא בבחינת 'נעור' חיש, כִּי צָרִיךְ 

הַהַשָּׂגָה שֶׁל  בְּחִינַת  בֵּן  לִבְחִינַת  לְהַרְאוֹת  כאמור לעיל באות ט' -  בְּתַלְמִיד  בֵּן  לִכְלֹל 

החכם  חסרון  על  בהערות  לעיל   כמבואר  שטז.

במעשה.

 בשלב הזה לא מבואר במעשה וגם לא מבואר  שיז.

לו  היה  איך  דהיינו  הזדעזע,  הוא  למה  רבינו  בדברי 

יראה לפני רבי אליעזר, ועוד יותר קשה שהרי לכאורה 

רבי אליעזר גבוה ממנו במדרגתו, וכיצד אם כן זכה 

הביאור  שבהמשך  פי  על  ואף  ליראה.  יהושע  רבי 

שדווקא  בקיצור,  יבואר  בהרחבה,  יותר  יתבאר 

התלמיד, משום שהשגתו היא בבחינת נעור, שרואה 

את התגלות מלכות ה', על כן הוא זוכה ליראה לפני 

שינה  בחינת  היא  שהשגתו  אליעזר  רבי  שהוא  הבן 

דהיינו שאינו רואה את התגלות המלכות רק על ידי 

רבי יהושע.

 לכאורה היה מקום לומר, שאותה כלליות של  שיח.

בן יחד עם בחינת תלמיד, תגרום למצב ביניים, שהוא 

בין שינה לערנות, דהיינו שרבי אליעזר יהיה בבחינה 

רואים  אנו  כאן  אך  גמורה.  ערנות  אינה  שהיא  כזו 

שרבי אליעזר נעור לגמרי, דהיינו שאף על פי שהוא 

בחינת  שהיא  השגתו  עדיין  ורואה,  התעורר  באמת 

בעצמה  השגה  שאותה  אלא  בתוקף,  עדיין  שינה, 

נעשית עכשיו במצב של ידיעה.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יגקי ביאור הפשט�

הַתַּלְמִיד שמלא כל הארץ כבודו, כְּדֵי שֶׁיִּהְיֶה לוֹ יִרְאָה - כי מחמת שהוא כביכול לא 

רואה את השי"ת הוא יכול ליפול מזה לכפירה לגמרי שאין ממי לירא ח"ו כַּנַּ"ל באות 

ט' עיי"ש. וְזֶהוּ 'וְנִנְעַר רַבִּי אֱלִיעֶזֶר', הַיְנוּ שֶׁרַבִּי אֱלִיעֶזֶר שֶׁהוּא בְּחִינַת בֵּן, בְּחִינַת שֵׁנָה 

בעצמה  שהשינה  דהיינו  כַּנַּ"ל  נֵעוֹר  בְּחִינַת  שֶׁהַשָּׂגָתוֹ  תַּלְמִיד,  בִּבְחִינַת  נִכְלָל  כַּנַּ"ל, 

ננערה, שהיא קיבלה הארה שהשגתה בבחינת תכלית הידיעה דלא נדע, היא בזה גופא 

שמלוא כל הארץ כבודו, דהיינו שהבן משיג עד כמה הוא לא משיג שמלוא כל הארץ 

כבודו.

הארת רבי אליעזר לרבי יהושע
אָמַר לוֹ טיש רבי אליעזר לרבי יהושע, 'מַה זֶּה שכ יְהוֹשֻׁעַ' – 'מָה' דַיְקָא דהיינו ששאלתו 

אליעזר  שרבי  שבעת  לכך  לב  לשים   ראוי  שיט.

משום  בן,  במדרגת  רק  אינו  הוא  יהושע  לרבי  פונה 

כבר  שהוא  אחרי  יהושע  לרבי  פונה  אליעזר  שרבי 

נכלל בבחינת תלמיד, דהיינו שהבן הכלול מתלמיד 

פונה לרבי יהושע שהוא עתה בבחינת תלמיד לבד. 

יהושע  שרבי  החילוק  בעניין  הליקוטים  ביאור  ועיין 

האיר לרבי אליעזר את בחינת תלמיד בדרך ממילא 

ידי הדיבור ממש, כי כל קבלת רבי אליעזר  ולא על 

מרבי יהושע היה על ידי הזעזוע של רבי יהושע, שזה 

בבחינת רמזים. אבל רבי אליעזר כשהוא מאיר לרבי 

אות  שם  עיין  המפורש.  הדיבור  ידי  על  זה  יהושע, 

כ"ח.

 לכאורה בדרך ביאור פשט הגמרא, כל שאלת  שכ.

קרה  מה  להבין  שמבקשת  שאלה  היא  אליעזר  רבי 

גם  וכך  י"א(,  )כלל  הזדעזע  יהושע, מדוע הוא  לרבי 

הכל  את  מלביש  שרבינו  התשובה,  מביאור  נראה 

בדרך פשט ממש. ועוד יש להתבונן שלכאורה רבינו 

לרבי  מאיר  אליעזר  שרבי  'מה'  המילה  את  מבאר 

מבאר  לא  לכאורה  רבינו  אבל  'מה',  בחינת  יהושע 

לבאר,  יש  המאמר  קשרי  ומכלל  'זה'.  המילה  מהי 

שאף על פי שלכאורה מדרגת 'זה' היא היפך בחינת 

בחינת  היא  ההשגה  אזי  מה,  שאלת  מצד  כי  'מה', 

'שינה' דהיינו שאינו רואה מאומה, אבל משה רבינו 

באספקלריא  ראייתו  כל  ותלמיד,  בן  כלליות  שהוא 

המאירה נקראת 'זה הדבר', כמבואר ברש"י ומפרשיו 

מתחברים  'זה'  והשגת  'מה'  השגת  כי  ל'(,  )במדבר 

אי  עם  יחד  'זה',  וההשגה  הראיה  לתכלית  יחד, 

שאלת  שגם  מבואר  זה  ולפי  'מה'.  בבחינת  הידיעה 

את  קיבל  שהוא  אחרי  יהושע,  לרבי  אליעזר  רבי 

בחינת התלמיד, היא דווקא 'מה זה', כי שואל את רבי 

יהושע מה הוא ראה, ומצד שני הוא מדבר על השגה 

שאכן רבי יהושע ראה משהו, ובכך – דווקא בשאלת 

הרצון לדעת 'מה זה יהושע', שם גופא מאיר הארת 

הבן לתוך הארת התלמיד, שאחרי מה שראית, עדיין 

צריך לחבר את השגת 'מה' יחד עם השגת 'זה', כי 

עדיין לא מבון מה רבי יהושע ראה. ועיין היטב בלשון 

רבינו "זה בחינת כלליות תלמיד בבן", שנראה כייתור 

לשון, ועל פי המבואר בהערה זו רבינו מסביר ממש 

את המילה 'זה' שאמר רבי אליעזר לרבי יהושע.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה איקביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

של הבן לתלמיד היא 'מה', למרות שבדרך כלל התלמיד לא נשאל בשאלת 'מה' אכש, כי 

זֶה בְּחִינַת הַשָּׂגָה שֶׁל בְּחִינַת בֵּן, שֶׁהוּא בְּחִינַת מָה כַּנַּ"ל וזה שרבי אליעזר שאל את רבי 

יהושע 'מה' - זֶה בְּחִינַת כְּלָלִיּוּת תַּלְמִיד בְּבֵן שגם התלמיד יקבל מהשגת 'איה מקום 

כְּדֵי  בְּחִינַת מָה,  בִּבְחִינַת בֵּן, שֶׁהוּא  נִכְלָל  שֶׁיִּהְיֶה  צָרִיךְ  כִּי הַתַּלְמִיד  כבודו' של הבן, 

שֶׁיִּהְיֶה לוֹ יִרְאָה כַּנַּ"ל כי אם לא, הוא יתבטל במציאות.

וְזֶה מבואר גם במה שאמר משה לכלל ישראל, שהם היו בבחינת תלמידים, ואף על פי 

כן הוא אמר להם )דברים י(: "מָה ה' אֱלֹקֶיךָ שׁוֹאֵל מֵעִמָּךְ כִּי אִם לְיִרְאָה". דהיינו שמשה 

שהוא בחינת 'בן ותלמיד' אמר לכל אחד מישראל 'מָה' דַיְקָא אף על פי שהם בבחינת 

כַּנַּ"ל  יִרְאָה  לוֹ  שֶׁיִּהְיֶה  כְּדֵי  מָה,  בִּבְחִינַת  נִכְלָל  שֶׁיִּהְיֶה  צָרִיךְ  אחד  כל  כִּי  תלמידים, 

שה'מה' שמאירים לתלמיד זה לא השגתו העיקרית, אבל צריך להאיר לו גם את ההשגה 

הזאת כדי שלא יתבטל במציאות מרוב השגת 'מלוא כל הארץ כבודו' בכש.

וְזֶה הביאור במה שאמר ר' אליעזר 'מַה זֶּה יְהוֹשֻׁעַ' - הַיְנוּ שֶׁרַבִּי אֱלִיעֶזֶר הֵבִיא בפועל 

אֶת רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ לִבְחִינַת הַשָּׂגָה שֶׁל מָה ולא באופן של ממילא, כְּדֵי שֶׁיִּהְיֶה רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ, 

איננה  הבן  בהשגת  התלמיד  התכללות  כי  כַּנַּ"ל  בְּבֵן  נִכְלָל  תַּלְמִיד,  בְּחִינַת  שֶׁהוּא 

מתרחשת באופן של ממילא כמו אצל הבן שנכלל בהשגת התלמיד גכש.

ביאור המחלוקת בין ר' אליעזר לרבי יהושע
והמשך ביאור המעשה הוא' שר' אליעזר המשיך ושאל את רבי יהושע דכש - מִפְּנֵי מָה 

 ובכלל הדברים המבוארים במעשה זה, נראה  שכא.

והכלליות  שהחיבור  בהערה,  לעיל  שהתבאר  כמו 

נעשה על ידי התלמיד והבן בעצמם ולא על ידי הרב 

פי  ב', שאף על  ליקוטי הלכות מלמדים  ועיין  ממש, 

כן הכל נעשה על ידי הרב שמשגיח על התכללותם.

זו מתאפשרת   וכאמור לעיל בהערות, הארה  שכב.

רק אחרי שהבן קיבל את הארת התלמיד, שאז כאשר 

ההארה  את  מביא  הוא  התלמיד,  עם  מדבר  הבן 

הכלולה מבן ותלמיד יחד.

ר'  את  הביא  יהושע  שרבי  כתוב  לא  שם   כי  שכג.

אליעזר להשגה זו אלא זה קרה ממילא מהזעזוע של 

ר' יהושע – ביאור הליקוטים אות כ"ח.

וקצבה,   כי למדרגות ההתכללות אין תכלית  שכד.

למדרגות  חדשה  והתחלה  המשך  יש  פעם  ובכל 

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יגביק ביאור הפשט�

נִּזְדַּעְזַעְתָּ )איזה התגלות של הארת 'מה' גרמה לך ליראה עוד קודם שאני הארתי לך את 

הארת 'מה', שהרי לכאורה היראה באה רק מהתכללות הארת הבן בתלמיד הכש(, אָמַר 

לוֹ רבי יהושע 'מָאוֹר גָּדוֹל רָאִיתִי בַּיָּם' – דהיינו שבאה אליו יראה מחמת שֶׁרָאָה אוֹר 

גָּדוֹל בְּיָם הַחָכְמָה דהיינו איזה התגלות של אספקלריא המאירה וכש שהאירה לו מתוך 

ים החכמה, מתוך לימוד הדעת של הצדיק והחכם, שזה העיון בחידוש החכם מעורר את 

יראת החכם שחידש את החידוש )כמבואר לעיל שיש יראה מעצם התגלות המלכות(.

רבי  שהרי  הגדול זכש,  המאור  את  ממש  ראה  לא  באמת  שהוא  אליעזר  רבי  לוֹ  אָמַר 

אלא  מאירה'  שאינה  'אספקלריא  בבחינת  היא  שהשגתו  תלמיד,  בחינת  הוא  יהושע 

שֶׁמָּא חכש עֵינָיו שֶׁל לִוְיָתָן רָאִיתָ וְכוּ' אולי ראית הארה של דמדומי חמה בבוקר, כי לא 

והארה שהאירה אספקלריא המאירה  חיבור  ראית באספקלריא המאירה ממש, אלא 

אין  שבאמת  זה  מלבד  באמת  אך  ההתכללות. 

תכלית למדרגות ההתכללות, מבואר מתוך המעשה, 

יהושע  שרבי  חיסרון  היה  ההתכללות  שבתחילת 

האיר לר' אליעזר לא בדיבור, ועתה בהמשך המעשה, 

מבואר כיצד רבי יהושע אמר לרבי אליעזר מה הוא 

ראה, שעל ידי זה הוא האיר יותר את בחינת התלמיד 

ממש, ולפי זה כל מהלך התורה מבואר באופן חדש.

אפשר  בדרך  והוא  מפורש  אינו  זה   ביאור  שכה.

בתוך דברי רבינו, כי רבינו כביכול דילג )כלל ב'( ולא 

ביאר עניין זה. ולפי מה שהתבאר מתורצת הקושיה 

כי  ההתכללות,  קודם  ליראה  זכה  יהושע  רבי  כיצד 

באמת זה מה שהקשה רבי אליעזר לרבי יהושע. ומה 

שרבי יהושע השיב לו זוהי התשובה לקושיה זו. ואולי 

אפשר לבאר, שר' אליעזר שאל את ר' יהושע כיצד 

לך כלל הארה  להיות שנזדעזעת הרי לא היה  יכול 

של 'מה', והכל עולה בסגנון אחד.

שהיא  החמה,  אור  כמו  זה  גדול  מאור   כי  שכו.

הלכות  בליקוטי  וכמבואר  המאירה,  אספקלריא 

נטילת ידים ו' אות ח'.

זה אינו מוכרח,   כאמור לעיל בהערות ביאור  שכז.

בבחינת  שהשגתו  שמי  מבואר,  המאמר  מקשרי  אך 

תלמיד הוא נמצא במדרגת 'ואראה את ה'', ועל כן 

רבי אליעזר שהשגתו בבחינת בן, אומר לרבי יהושע 

את הארת הבן, שאי אפשר לומר 'ואראה את ה'' יחד 

עם הארת אספקלריא המאירה, כי מאור גדול ראיתי 

זה  גדול'  'מאור  יחד,  שני ההשגות  כלליות  זה  בים, 

אספקלריא המאירה, ו'ראיתי' זה השגת התלמיד וזה 

לא יתכן קודם ההתכללות.

 כי 'שמא' הוא כעין תכלית הידיעה דלא נדע,  שכח.

מה  שכל  יהושע,  לרבי  אמר  אליעזר  שרבי  דהיינו 

יודעים כלל'.  'אין  זה הכל 'שמא', כי באמת  שראה 

ומצפות  המשברות  המלכות  עיני  מחמת  ובאמת 

לפרנסה, יש הארת המאור הגדול לתוך עיני המלכות, 

שדווקא שם בציפיה לפרנסה מאיר הארת 'אין יודעים 

כלל' לתוך השגת 'דרי מטה', ועיין בהמשך הביאור 

ובהערה הבאה )ועיין חיי מוהר"ן קי"ג(.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה גיקביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

הלוויתן, שהיא  ובעיניו של  מַלְכוּת  בְּחִינַת  זֶה  לִוְיָתָן  כי  באספקלריא שאינה מאירה, 

בבְּחִינַת:  והתנוצץ שם הארה מאספקלריא המאירה,  זרח  אספקלריא שאינה מאירה, 

"לִוְיָתָן זֶה יָצַרְתָּ לְשַׂחֶק בּוֹ, כֻּלָּם אֵלֶיךָ יְשַׂבֵּרוּן" וְכוּ' כַּנַּ"ל. הַיְנוּ שֶׁזה מה שהֵשִׁיב לוֹ, 

שֶׁרָאָה עֵינָיו שֶׁל לִוְיָתָן, שעיניים אלו הם עיניהם של כל העולם, דְּהַיְנוּ מַה שֶּׁבְּחִינַת 

מַלְכוּת מְלַקֵּט וּמְקַבֵּץ כָּל הַבִּטְחוֹנוֹת שֶׁל כָּל בָּאֵי עוֹלָם, שֶׁכֻּלָּם עֵינֵיהֶם תְּלוּיוֹת וּמְצַפִּין 

עַל פַּרְנָסָה ולכן עיני הלוויתן זה עיניהם של כל באי עולם, וּמַלְכוּת, בְּחִינַת לִוְיָתָן, מְקַבֵּץ 

ומחמת שעיניהם  פַּרְנָסָה  מִשָּׁם  לְקַבֵּל  הַחָכְמָה  לְיָם  עִמָּהֶם  וְנִכְנָס  הַבִּטְחוֹנוֹת  אֵלּוּ  כָּל 

משברות ומצפות לפרנסתם הם כביכול בבחינת אספקלריא שאינה מאירה, אבל מחמת 

המחכים  עיני  לתוך  מלמעלה  הארה  יש  כביכול  אז  הפרנסה,  מושפע  החכמה  שבים 

והמצפים טכש. וְעַל יְדֵי זֶה לבד נִזְדַּעְזֵעַ רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ עוד קודם ההתכללות שר' אליעזר 

הביא אותו לבחינת בן, כִּי נָפַל עָלָיו יִרְאָה ראשונה הקודמת לחכמתו והשגתו של, מֵחֲמַת 

לְקַבֵּל  שֶׁבָּא  מַלְכוּת,  בְּחִינַת  נִתְגַּלֶּה  שֶׁשָּׁם  אליעזר,  ר'  עם  יחד  הַחָכְמָה  בְּיָם  שֶׁנִּכְנַס 

פַּרְנָסָה, שֶׁזֶּה בְּחִינַת עֵינָיו שֶׁל לִוְיָתָן כַּנַּ"ל, וְעַל יְדֵי זֶה לבד נוֹפֵל יִרְאָה ראשונה, כִּי 

מַלְכוּת הוּא מְקוֹר הַיִּרְאָה כַּנַּ"ל ואחר כך על ידי ההתכללות נוסף עוד יראה שעל ידה 

דיבר עם רבי אליעזר:

 כי הציפיה היא שהם מחכים למשהו מסוים,  שכט.

צריכים,  הם  מה  כביכול  יודעים  שהם  לפרנסה 

בבחינת ידיעה, ואף על פי כן היא אינה מאירה כלל, 

ובאמת  צריכים,  הם  מה  יודעים  לא  באמת  הם  כי 

הזמן  הוא  מתי  יגיע,  השפע  מתי  יודעים  אינם  הם 

והארת  בעיתו'.  אכלם  את  להם  נותן  'ואתה  של 

הידיעה  תכלית  שבאמת  היא,  המאירה  אספקלריא 

דלא נדע, וזוהי ההשגה הכי ברורה שאפשר להשיג 

בהמשכת הפרנסה.

 עיין לעיל אות ה' היטב. של.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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***** הלבשת התורה בפסוק 'ויהי מקץ' ******
אחר כל הקדמות המאמר חוזר רבינו לבאר את הפסוק איתו פתח את התורה:

וְזֶה "וַיְהִי מִקֵּץ שְׁנָתַיִם יָמִים וּפַרְעֹה חֹלֵם" וְכוּ' אלש - שיגיע קץ השגות העולם הזה, שאז 

הוא השגת העולם הבא, זה הבחינה של שְׁנָתַיִם יָמִים - שזֶה בְּחִינַת שני דרגות המקיפים 

של עולם הבא – 'תְּקוּפוֹת הַיָּמִים', 'תְּקוּפוֹת הַשָּׁנִים' הַנַּ"ל, שֶׁהֵם בְּחִינַת עוֹלָם הַבָּא, 

שֶׁהוּא יוֹם שֶׁכֻּלּוֹ אָרֹךְ בלי גבול כלל, שֶׁהוּא לְמַעְלָה מֵהַזְּמַן, שֶׁשָּׁם סֵדֶר הַזְּמַנִּים אינו 

וְהַשַּׁעֲשׁוּעִים  הַתַּעֲנוּגִים  כַּנַּ"ל, שֶׁהֵם כָּל  מַקִּיפִים  בְּחִינַת  ימים ושנים ממש, אלא הוּא 

שֶׁל עוֹלָם הַבָּא כַּנַּ"ל.

כמו  מצרים(  שעבוד  )היפך  חירות  שזה  'יוֹבֵל'  בְּחִינַת  זֶה  הקדושה בלש  שמצד  וּפַרְעֹה 

דְּכָל  כך  על  מרמז  פרעה  של  שהשם  ר"י:(  דף  )ויגש  בַּזֹּהַר  וכַּמּוּבָא  י',  באות  שהתבאר 

 אחרי כל הקדמות המאמר, מה שגילה רבינו  שלא.

התחלת  כיצד  לבאר  אפשר  התורה,  מהלך  בכל 

כי  מקץ,  ויהי  הפסוק  עם  אחד  המשך  היא  התורה 

שהצדיק  לעיל,  שהתבאר  מה  כל  מרומז  זה  בפסוק 

כי  הרחמנות.  את  לצמצם  רחמנות  בהנהגת  צריך 

פרעה הוא השגת כל ההארות והמקיפים בלי גבול, 

שכל  השפע,  בהשפעת  ודעת  צמצום  שאין  דהיינו 

נורים אתפרעיין ואתגליין מניה )דלא כביאור הפשט 

כחירות  נראה  שזה  פי  על  ואף  למעלה(,  המשולב 

גדולה מאוד, כי מצד עצם ההארה היא אכן חירות 

בלי גבול, אבל באמת פרעה הוא מרמז על השעבוד 

שהיא  גבול  בלי  השפע  השפעת  כי  מצרים.  וגלות 

שנותנים  מתוקנת  לא  השפעה  היא  חירות,  כביכול 

השפעה  כי  לו,  מזיקים  ובכך  גדול,  של  מאכל  לקטן 

כזאת נבלעת במהרה בהגיע עת רעב, כי יש זמן של 

ואז כשמגיע  גבול,  גדול, דהיינו השפעה ללא  שובע 

הרעב לא נודע כי בא אל קרבנה, כי נשכח כל השבע 

השיעבוד,  תוקף  שזה  בפסוקים(,  היטב  שם  )עיין 

הגדולות  להארות  עבודתו  בכל  משתעבד  שהאדם 

שקיבל, )שזה גם נמצא בעניין הפרנסה הגשמית, שמי 

לאותו  כלים, משתעבד  בלי  גדול  אליו שפע  שמגיע 

נעשה  זה  שפע  ממנו  וכשמסתלק  השפע,  הנהגת 

וזה מה שיוסף הצדיק,  זה דווקא עני מרוד(.  ידי  על 

מצמם  הוא  ובארץ',  בשמים  כל  'כי  בבחינת  שהוא 

כיצד  דעת  צריך  כי  הרחמנות,  והנהגת  השפע  את 

להתנהג עם הרחמנות, ועל כן הוא פותר את החלום 

לפרעה לא רק במובן של פתרון החלום בעצמו, אלא 

באופן  השפע  את  להנהיג  הוא  החלום  פתרון  עיקר 

כזה שבו הרעב לא ישכיח את השבע, על ידי צמצום 

בליקוטי  ועיין  ו'מלוא'.  'איה'  להארת  הכתר  מקיפי 

הלכות נדרים ד' אות כ"ו. ואכמ"ל.

אחרת,  בדרך  ביאור  הקודמת  בהערה   עיין  שלב.

ושני  השישי  הכלל  פי  על  נכתב  שלמעלה  והביאור 

הפירושים עולים בקנה אחד.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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מתגלים  מכוסים  נהורין( שהם  )ש"ע  האורות  - שכל  מִנַּהּ  וְאִתְגַּלְיָן  אִתְפָּרְעִין  נְהוֹרִין 

בבחינת  זה  כי  בֵּאֵר גלש  לֹא  )וְהַשְׁאָר  ותלמיד  בן  כלליות  שהיא  חירות,  בבחינת   – שם 

שתיקה דלש(.

ביאור בעניין קבורת משה
מקטע זה עד סוף התורה כיוון רבינו את דיבוריו הקדושים למלאכים שבאו לשמוע 

את תורתו, והם מכונים 'אנשי סעודה שלישית של מעלה' )דרי מעלה(, משכך, אף 

שרבינו השמיע לאזננו את אלו הדברים מצד הצורך להכליל דרי מעלה בדרי מטה, 

הדברים גבוהים וסתומים מדעתנו.

וְהנה לעיל בתחילת אות ד' התבאר שעניין החכם והמנהיג הרחמן שהוא בחינת משה, 

מסתלקת  ונשמתו  בעפר,  ונקבר  מסתלק  וכשהצדיק  אחריו,  חליפות  להשאיר  צריך 

כל  'כי  בבחינת  נשאר  הוא  הסתלקותו  לאחר  שגם  מֹשֶׁה  קְבוּרַת  בְּחִינַת  זֶה  למעלה, 

הוא  קברו,  דהיינו  שֶׁהוּא  דהיינו  מאוד הלש,  נעלה  קבורתו  מקום  אזי  ובארץ',  בשמים 

ידע איש את קבורתו עד  "ולא  כמו שכתוב  כֹּל  מֵעֵין  טְמוּנִים  שֶׁהֵם  הַמַּקִּיפִים  בְּחִינַת 

היום הזה" ולש.

וְזֶה מה שדרשו בגמרא על פסוקים אלו, 'עֶלְיוֹנִים נִדְמֶה לָהֶם לְמַטָּה וְתַחְתּוֹנִים נִדְמֶה 

לָהֶם לְמַעְלָה', הַנֶּאֱמָר בִּקְבוּרַת מֹשֶׁה - שאף על פי שהתורה נתנה סימנים מובהקים 

לציין את מקום קבורתו של משה, אף על פי כן כשמגיעים להר בו הוא קבור, הרי שגם 

כאשר נחלקים לב' כיתות הם אינם יודעים היכן מקום קבורתו, כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ 

 ועיין ליקו"ה נדרים ד' אות כ"ו. שלג.

 כמו שהתבאר למעלה באות ח' על ההגה"ה  שלד.

שם 'משה היה למעלה מן המחשבה', כי זה מנפלאות 

מקיים  הוא  המאמר  גילוי  שבעת  הקדושה,  תורתו 

בפועל את אותם דברים שמגלה, עיין בכלל ד'.

העליונים  מתחברים  דווקא  שם   כי  שלה.

והתחתונים, עיין היטב ליקו"ה נטילת ידים ו' אותיות 

ע"ב פ"א ק"ד, ובהלכות נדרים ד' אות ל"ג.

 כי כל הפסוקים הסובבים שם קשורים לדברי  שלו.

רבינו במאמר )על פי כלל ה'( עיין שם היטב ותראה 

נפלאות.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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לראש  ולאלו שהלכו  קבור,  הוא  היכן  לדעת  הגויים זלש  ממלכות  שבאו  י"ד(  )סוטה  זַ"ל 

ההר נדמה להם שהוא למטה ולאלו שהלכו לתחתית ההר נדמה להם שהוא למעלה, 

שזֶה בְּחִינַת כֹל הַנַּ"ל, בְּחִינַת "כִּי כֹל בַּשָּׁמַיִם וּבָאָרֶץ", שֶׁצָּרִיךְ הַצַּדִּיק שֶׁזּוֹכֶה לְאֵלּוּ 

הַמַּקִּיפִים הַנַּ"ל שֶׁיִּהְיֶה לוֹ בְּחִינַת כֹל כַּנַּ"ל אפילו לאחר הסתלקותו, דהיינו לְהַרְאוֹת 

לָעֶלְיוֹנִים שֶׁהֵם לְמַטָּה, שֶׁאֵינָם יוֹדְעִים כְּלָל בִּידִיעָתוֹ יִתְבָּרַךְ, בְּחִינַת 'מֶה חָמִית' וְכוּ', 

הָאָרֶץ  כָל  'שֶׁמְּלֹא  ידו  על   , מַשִּׂיגִים  הֵם  כִּי  לְמַעְלָה,  לָהֶם  נִדְמֶה  תַּחְתּוֹנִים  וּלְהֶפֶךְ, 

- וכל זה שייך בכל הבחינות של דרי מעלה ואפילו  "וָאֶרְאֶה אֶת ה'"  בְּחִינַת  כְּבוֹדוֹ', 

מלאכים, וכן בכל הבחינות של דרי מטה ואפילו גויים.

הוספות והשלמות
עוֹד יֵשׁ בָּזֶה דהיינו בעניינים אלו המתגלים במאמר זה - דְבָרִים נֶעְלָמִים הַרְבֵּה, וְלֹא 

קבורת משה  לעניין  דברים הקשורים  ואלו   – פְרָקִים  רָאשֵׁי  קְצָת  קְצָת,  רַק  רבנו  בֵּאֵר 

והסתלקותו.

א[ כִּי מֹשֶׁה רַבֵּנוּ הָיָה עָנָו מכל האדם אשר על פני האדמה )במדבר י"ב( משום שהשיג 

השלמות,  בתכלית  תלמיד  שהוא  בן  היה  כי  נדע,  דלא  הידיעה  תכלית  את  בשלמות 

שאחרי כל  כ:(  )עבודהזרה  זַ"ל  רַבּוֹתֵינוּ  שֶׁאָמְרוּ  כְּמוֹ  מִכֻּלָּם,  גְּדוֹלָה  היא  ומידת העֲנָוָה 

המידות הטובות אותם צריך להשיג, הענווה גדולה מכולם חלש.

ב[ וְהנה לעיל הובא באות י"א ר"ת על חנוכה, מהפסוק "סלח נא לעוון העם הזה כגודל 

שקשור למשה רבינו  חֲנֻכָּה  שֶׁל  צֵרוּף  ועתה מביא שיֵשׁ עוֹד  וכאשר נשאתה",  חסדך 

ולהשארת חליפתו בעולם, שֶׁהוּא מְרֻמָּז בַּפָּסוּק הנאמר בעניין הסתלקות וקבורת משה 

 כי באמת הארת הצדיק להודיע לכל העולם  שלז.

שגם  העולם,  לאומות  אפילו  היא  יתברך  מאלקותו 

בהם יש דרי מעלה ודרי מטה )כלל ח'( ודוק.

 וביאור קשר עניין הענווה לכל המאמר כולו  שלח.

בכמה  מוהרנ"ת  בזה  האריך  כבר  נפלאים,  בקשרים 

מקומות, ומחמת אריכות הדברים לא הבאנו את כל 

ובהלכות  י"ח,  אות  ה"ט  פסח  בהלכות  עיין  דבריו. 

נדרים ד' אות י"ח ואילך.

ביאורים והרחבות

הארות והערות
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)דברים ל"ד( "וִיהוֹשֻעַ בִּן נוּן' מָלֵא רוּחַ' חָכְמָה' כִּי סָמַךְ' מֹשֶׁה אֶת יָדָיו' עָלָיו" טלש, בְּסוֹפֵי 

תֵבוֹת של חלק מהפסוק שמ יֵשׁ צֵרוּף חֲנוּכָּה, והקשר בין פסוק זה לכל המאמר הוא, כִּי 

בְּזֶה הַפָּסוּק מְרֻמָּז כָּל הַבְּחִינוֹת שֶׁל הַמַּאֲמָר הַנַּ"ל. 'מָלֵא' זֶה בְּחִינַת 'וּמִלְאוּ אֶת הָאָרֶץ' 

הַמְבֹאָר לְעֵיל באות ד', שצריך למלאות את הארץ בבני דעה, שהם בנים ותלמידים, שזה 

עיקר 'מלא כל הארץ כבודו' אמש, וְכֵן 'רוּחַ חָכְמָה כִּי סָמַךְ מֹשֶׁה יָדָיו וְכוּ', כָּל זֶה מְבֹאָר 

לְעֵיל בַּמַּאֲמָר הַנַּ"ל כי 'רוח' זה המקיפים, שהרב ממלא את חכמתו ותבונתו בתלמיד, 

על ידי הידים שהם הרמזים, כי עיקר מילוי והשלמת הלימוד הוא על ידי הידיים במש.

ג[ גַּם בְּעִנְיַן הַיִּרְאָה שמוזכרת לעיל כמה פעמים, יש עוד ראשי פרקים, כִּי יֵשׁ 'חָמֵשׁ 

גְּבוּרוֹת' כלליות בזעיר אנפין )שכל אחת מהם היא אותיות מנצפ"ך שעולה בגימטריא 

על  הקטן  אימת  כולם  שהם  עז:(  )שבת  זַ"ל  רַבּוֹתֵינוּ  שֶׁאָמְרוּ  אֵימוֹת  חָמֵשׁ  שֶׁהֵם  פ"ר(, 

וְחָמֵשׁ  מֵאוֹת  וְאַרְבַּע  אֶלֶף  וְיֵשׁ  מעלה(,  דרי  על  מטה  מדרי  שבאה  )יראה  הגדול גמש 

עַד  בָּזֶה  זֶה  גְּבוּרוֹת  הַחמש  שֶׁנִּכְלָלִים  )במדבר, דף קלז:(,  הַקָּדוֹשׁ  בַּזֹּהַר  גְּבוּרָאָן, הַמּוּבָא 

כי חמש פעמים פ"ר עולה אלף ארבע מאות, ונוסף על זה  וְחָמֵשׁ  וְאַרְבַּע מֵאוֹת  אֶלֶף 

שורש החמשה גבורות בעצמם, וְכָל אֵלּוּ הַדְּבָרִים לֹא בֵּאֵר כְּלָל, כִּי אֵלּוּ הַדְּבָרִים נֶאֶמְרוּ 

שדמ.
לפני עליונים וְכוּ'דמש

ודוק  ה'(  )כלל  הפסוקים  כל  קשר  שם   עיין  שלט.

שעיקר הארת הידיים היא מעל הראש, דהיינו שיש 

בבחינת  שהיא  לבפנים,  שנכנסת  החכמה  רוח  את 

ויש את הארת הידיים שזה הרמזים שמרמז  'מלא', 

ולא יסתפק במה שהאיר  ועוד  ליהושע שיחפש עוד 

לו.

ובביאור  כ"ב  אות  לחכמה  פרפראות   עיין  שמ.

הליקוטים אות נ"ב.

 עיין ליקו"ה אבר מן החי ב' אות ד'. ועיין עוד  שמא.

בביאור הליקוטים אות ל"ג.

פי שרבינו לא ביאר במפורש את   כי אף על  שמב.

רמזי  מצד  מקום  מכל  זה,  בפסוק  'ידיים'  המילה 

הידיים הדברים מבוארים באופן זה.

היראה  כעין  היא  הגדול  על  הקטן   שיראת  שמג.

היטב  כמבואר  אליעזר,  ר'  על  יהושע  מר'  שבאה 

במעשה דלעיל ובהערות שם.

הם  שהעליונים  מוהר"ן  בחיי  שמובא   כמו  שדמ.

והם  הקדושה,  לתורתו  להקשיב  שבאו  המלאכים 

מוהר"ן  חיי  עיין  מעלה.  של  שלישית  סעודה  אנשי 

אות מ"ב ובביאור הליקוטים אות ל'.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביהתורה ז תנינא      אות יגחיק ביאור הפשט�

ה[ הַתּוֹרָה הַזֹּאת מְדַבֶּרֶת מִכָּל הָעֶשֶׂר סְפִירוֹת )כתר, חכמה, בינה, חסד, גבורה, תפארת, 

נצח, הוד, יסוד, מלכות(: שֶׁפַע הַכֶּתֶר מוזכר באות ו' וז' שהם המקיפים העליונים של 

יָדַיִם – הם  החכם. חָכְמָה וּבִינָה מוזכר בפסוק "פי ידבר חכמות והגות ליבי תבונות", 

הרמזים שהם חסד וגבורה )שהם גם רומזים לחכמה ובינה המש(, גַּם יִרְאָה שהיא גבורה 

מוזכרת כמה פעמים במאמר )ויתכן שיש בחינה של יראה ששייכת גם לבינה ולמלכות(. 

גַּם אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל )כתבות צו( 'הַמּוֹנֵעַ הֲלָכָה ומש מִפִּי תַּלְמִיד, כְּאִלּוּ מוֹנֵעַ מִמֶּנּוּ חֶסֶד, 

וזה קשור לכך שהלימוד  וגבורה,  שזה רומז לספירות חסד  שָׁמַיִם'  יִרְאַת  מִמֶּנּוּ  וּפוֹרֵק 

שהרב מלמד זה חסד ויראת שמים. גַּם בעניין בֵּן וְתַלְמִיד רמוז שתי ספירות, כי - על 

בֵּן אִיתָא בַּזֹּהַר הַקָּדוֹשׁ )יתרו דף עט:( על הפסוק במשלי "מה שמו ומה שם בנו כי תדע", 

בפסוק כתוב פעמיים 'מה', מַה שְּׁמוֹ דָּא חָכְמָה דהיינו שיש בחינה אחת של 'מה' שהיא 

מַה שֵׁם בְּנוֹ דָּא  ויש עוד בחינה של 'מה' שהיא -  שייכת לאב שהוא בחינת 'חכמה'. 

הֵם  תַּלְמִידִים  נמוך מהשגת האב בעצמו זמש.  יותר  'מה' של הבן, שהוא  שזה  תִּפְאֶרֶת 

לִמּוּדֵי ה', דָּא נֶצַח הוֹד – שהתלמידים הם ספירות 'נצח והוד'. כֹּל - דָּא יְסוֹד דהיינו 

ספירת  היא  העולמות,  שתי  את  ומקיים  אוחז  הוא  לצדיק, שאיתה  שיש  כל  שבחינת 

היסוד, וּמַלְכוּת הַנַּ"ל היא המלכות המוזכרת בתורה, שממנה המשכת הפרנסה, על ידי 

שמלקטת את כל הבטחונות ועולה לים החכמה וכו'.

עם  מזוהות  הידיים  כלל  שבדרך  פי  על   אף  שמה.

הספירות של 'חסד' ו'גבורה', יש באמת כמה מדרגות 

סתומים  מעט  הדברים  את  השאיר  ורבינו  בידיים, 

ונראה מקשרי המאמר שכוונתו גם לידיים העליונות 

לידיים  וגם  ובינה,  לחכמה  קשורות  שהם  א"א  של 

הנמוכות יותר, ואכמ"ל.

חז"ל  לשון  את  קצת  שינה  שרבינו  לציין   יש  שמו.

והרכיב בדבריו שני מאמרי חז"ל שונים. ועיקר השינוי 

שבדברי רבינו מבואר שהלימוד הנמנע הוא 'הלכה', 

המקיפים  השגת  את  רבינו  המשיל  ח'  באות  ולעיל 

ועיי"ש  תלמידו,  עם  גמרא  שלומד  הרב  של  בלימוד 

דווקא  הוא  מבואר שעיקר החסד  זה  ולפי  בהערות, 

שהיא  האמונה  של  המקיף  שהוא  ההלכה,  בלימוד 

בחינת שתיקה.

 כמבואר לעיל באריכות כמה פעמים. שמז.

ביאורים והרחבות

הארות והערות



מיניה וביה טיקביאור הפשט� תורה ז תנינא    כי מרחמם  ינהגם

רֵאָה הִיא אֵיבָרִים הַפְּנִימִיִּים – כי מה שמוזכר בתורה איברים כמו ידיים ורגליים ראש 

שהם  הפנימיים  איברים  ויש  מקיפים,  בבחינת  שהם  החיצוניים,  איברים  זה  ועיניים, 

מקבילים לשכל הפנימי, וזה עניין הריאה המוזכרת באות י"ב.

וְיֵשׁ סְפִירוֹת שֶׁמְּדַבֵּר מֵהֶם כַּמָּה פְּעָמִים בכמה אופנים ושמות שונים. )אַשְׁרֵי אָזְנַיִם שֶׁכָּךְ 

שׁוֹמְעוֹת. אַשְׁרֵי הָעָם שֶׁכָּכָה לוֹ וְכוּ'(:

********

הארות והערות



הרחמןתורה ז תנינא    כי מרחמם ינהגםקכ המנהי�ג

***** ומשה היה רועה ******
***** לדבר ביראת שמים – עיון בחידושי הצדיק מתוך יראת שמים ******

רבדים  ובעלת  עמוקה  והנצחי,  האמיתי  הרחמן  שבדור,  והחכם  הצדיק  תורתו של 

'איננו  בבחינת  להשיג  ניתן  מה  יודעים  לא  ואפילו  משיגים  איננו  רובה  את  לאינסוף, 

יודעים את מה שאיננו יודעים'. תורה זו שיצאה והתגלתה לאור עולם לפני מאות שנים, 

עושה חליפות ופירות, ממלאה את העולם בדעת ובמקיפים חדשים, ומאירה לכל דרי 

העולמות, עליונים ותחתונים את הארתם הנצרכת כל אחד כפי מדרגתו.

'כי כל ביתה לבוש שָׁנִים' – אל תקרי שָׁנִים אלא שְׁנַיִם, בבחינת מיעוט רבים שנים. כל 

תורתו של הצדיק האמת יש לה פנימיות לפנים מפנימיות, מקיפי הימים ומקיפי השנים. 

ועל כן כשאנו באים להעמיק ולכתוב איזה פירוש לדבריו, שומה עלינו להקדים לדיבור 

את היראה, בבחינת כל שיראתו קודמת לחוכמתו, לומר ולהבהיר בצורה הברורה ביותר, 

שכל החידוש העיון והכתיבה, היא מתוך יראה נוראה, מול ים החכמה רחב הידים שאין 

לו סוף ותכלית, מתוך הכרה שאיננו באים לקבוע מסמרות ופירושים, אלא הכל הוא 

חתירה לנסות ולדלות מדבריו עוד התנוצצות ושביבי אור להאיר דעת קדושה בעולם.

***** ורחמן כזה הוא רק משה רבינו... ******
אחרי כל הדברים האלו, נביט ונציץ מן החרכים בעניין הנהגת הרחמנות של משה רבינו 

בחיר הבריאה ראש ואב לכל הנביאים, אשר כל המאמר מדבר רק מהנהגת רחמנותו של 

משה רבינו המנהיג הרחמן האמיתי.

'שיחות'  ארבע  ז',  תורה  בכל  מזכיר  שרבינו  נראה  כולו,  המאמר  כל  את  לכשנסקור 

כביכול, המסופרים בתורה בגמרא ובמדרשים, שהם כעין 'דין ודברים' בין השי"ת למשה 

רבינו ע"ה. אכן הם מפוזרים ונעלמים בתוך התורה ורבינו לא מזכירם כסדרם, דהיינו 

כפי הסדר שהם אירעו בתוך סדרי הזמן והמקום, אך אנו ננסה לסדרם ולהתבונן בהם 

לפי כל מהלך התורה אחד לאחד.

הדיבור הראשון )מובא באות י"א בתורה( שהיא תחילת נבואתו של משה רבינו וקבלת 

הנהגת עם ישראל מה' יתברך הוא המעמד הנורא בהר האלוקים, שבו ה' מתגלה למשה 

רבינו במראה הסנה.

בעניין צמצום הרחמנות 
על ידי המנהיג הרחמן האמיתי



אכק הרחמןתורה ז תנינא    כי מרחמם ינהגם המנהי�ג

הדיבור השני )מובא באות ח' בתורה( הוא המעשה המבוא בגמרא 'כשעלה משה למרום 

מצאו לקב"ה שהיה קושר כתרים לאותיות'.

הדיבור השלישי )מובא באות ב' בתורה( הוא אחרי חטא העגל, שה' רוצה לכלות את 

עם ישראל ומשה רבינו מוסר נפשו בעדם ומבקש "אם תשא חטאתם ואם אין מחני נא 

מספרך אשר כתבת".

י"א בתורה( שמשה רבינו ביקש והתחנן "סלח נא לעוון  הדיבור הרביעי )מובא באות 

העם הזה כגודל חסדך" על חטא המרגלים.

***** הקושיה היא ההכנה לתירוץ ******
עם  רבינו  של משה  הדיבורים  כל  הללו,  השיחות  ארבעת  זו מתבאר שכל  תורה  לפי 

השי"ת המובאים כאן בתורה, זה מהלך אחד שלם עם כמה שלבים, אלו אינם ארבעה 

דיבורים נפרדים שבכל אחד מהם מתגלה משהו אחר, אלא כל הדיבור של משה רבינו 

עם השי"ת נסוב סביב עניין אחד והוא הנהגת הרחמנות של משה רבינו.

בתורה זו רבינו מגלה לנו נפלאות, נותן לנו להציץ לקודש הקודשים, ואלמלי הוא היה 

מגלה לנו לא היה רשות להתבונן, אך מכיוון שלגילוי זה יש תכלית מעשית הנוגעת לכל 

אחד מאיתנו, הוא פתח את אור הדעת וגילה לנו ברוב רחמיו את התורה 'כי מרחמם 

ינהגם'.

קושיות  וכמה  בכמה  ונפתח  זו  תורה  כדרכה של  נקדים  זה,  לבאר מעט מכל  כדי  אך 

ושאלות בהבנת התורה. הקושיות כפי שמתבאר בתורה זו בתורות אחרות, הם הינם 

הקדמה והכנה לתשובה, השאלה פותחת מקיף חדש שהתירוץ יכול להיכנס לתוכו, ועל 

כן בכל לימוד, הקושיות הם המצפן הישר שלוקח אותנו בבטחה אל התשובה והתירוץ.

קושיות אלו אינם כוללות את כל הקושיות והשאלות שיש במאמר זה, כשם שהתירוץ 

הינו רק גרגיר אחד מהים הגדול ורחב הידים של תורה ז', ועל כן בוודאי שישנם עוד 

שאלות וקושיות שמתיישבות בדרך אגב וממילא על ידי הביאור ונזכיר חלק מהם תוך 

כדי הביאור.

*****"ובתוך דבריו בא על איזה קושיא" ******
על  רבינו פתח את התורה כדרכו באופן חידתי, בתחילת דבריו הוא מצטט פסוק  א[ 

ינהיג  ה'  – הפסוק מתאר שבגאולה העתידה  ינהגם"  "כי מרחמם   – הגאולה העתידה 



הרחמןתורה ז תנינא    כי מרחמם ינהגםבכק המנהי�ג

אותנו ברחמים גדולים, ומכאן רבינו ממשיך ואומר שרק מי שהוא רחמן הוא יכול להיות 

מנהיג, ולכאורה, למה יש ראיה והכרח לכך שהמנהיג צריך להיות רחמן, הלא אדרבה 

זהו לכאורה נבואה על העתיד, מה שאומר שבהווה העכשווי אין מידה זו צריכה להיות 

התנאי הראשון למנהיגותו של מנהיג ישראל?

ב[ מיד בדבריו ממשיך רבינו ומסייג את דבריו, שאף שאמר בתחילה שהמנהיג צריך 

להיות רחמן, אבל באמת צריך לידע איך להתנהג עם הרחמנות, כי יש כאלו רשעים 

שאסור לרחם עליהם, וכן על מי שאפשר וצריך לרחם זה לא כל כך פשוט כיצד לרחם, 

היא  המנהיג  של  הבסיס  תכונת  מדוע  לשאול  יש  כן  ואם  'דעת'.  צריך  זה  לכל  ולכן 

'רחמנות' הלא לכאורה רחמנות לבד יכולה להזיק, והיה לו לומר לכאורה שהתכונה 

הבסיסית ביותר היא 'דעת'?

ג[ ועוד יותר יקשה, שהגם שרבינו אומר לכאורה דבר פשוט שעל רשעים אסור לרחם, 

ואדרבא  הקדושים,  לדבריו  אסמכתא  או  ראיה  שום  הביא  ולא  מדרכו  ששינה  הרי 

מהפסוק בו פתח את התורה, לא משמע שום סייג וגדר שהרחמנות שתתגלה לעתיד 

לבוא לא תהיה על רשעים )והמעיין שם בפסוקים יראה שמשמע שם להיפך(.

ד[ והנה בהמשך התורה )אות ו( מבואר עוד שיש מדרגה של דעת רגילה, ויש מדרגת 

דעת של חכם גדול שהוא המנהיג, והמדרגה הזאת היא בבחינת 'תכלית הידיעה דלא 

בלשון  נקט  שרבינו  התורה,  בפתיחת  רבינו  דברי  על  לשאול  מקום  יש  כן  ואם  נדע', 

'וצריך לידע איך להתנהג עם הרחמנות', על איזה מדרגת דעת הוא מדבר, ולכאורה 

בהכרח לומר שהוא מדבר על מדרגת הדעת הגבוהה, ואם כן לא מובן שהרי מצד הדעת 

דתכלית הידיעה דלא נדע, אין מקום לחלק בין קטן לגדול, כי כל החלוקה הזאת שייכת 

 במדרגת הדעת הפשוטה, כי רק שם שייך לדעת ולהצביע מי גדול ומי קטן )ועיין בשאלה 

הבאה(.

ד[ והנה מהמשך דברי רבינו שכתב שצריך דעת לא לרחם על רשעים רוצחים וגזלנים, 

וכן צריך דעת לא לתת לקטן מאכל של גדול, יקשה מאוד שלכאורה זה דבר פשוט שאין 

מרחמים על רשעים ואין נותנים לקטן מאכל של גדול, וכל צורבא מרבנן ואף קטן מזה 

יודע דברים פשוטים אלו, ומדוע זה הדעת הגדולה הנצרכת לחכם )ואין לומר שזהו משל 

בלבד, כי אם כן אין המשל דומה לנמשל וגם שרבינו לא כתבו בלשון משל ונמשל(.

ה[ בהמשך דבריו באות ב' רבינו מזכיר את הפסוק "מה שהיה הוא שיהיה", מהפסוק 

הזה עולה שמשה רבינו היה המנהיג והוא יהיה המנהיג לעתיד, אך ניתן לשאול, האם 

רבינו בכוונה מזכיר את העבר והעתיד ומתעלם מההווה? ואף שאפשר לומר בדרך פשט 
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פשוט שהוא מתכוון למבואר וידוע בדברי חז"ל שאתפשטותא דמשה בכל דרא, אך עדיין 

יש מקום להתבונן בכך לפי קשרי המאמר.

עניין חדש, שהצדיק שזכה למקיפים הגבוהים  רבינו מתחיל כביכול  ז'  והנה באות  ו[ 

שהם שפע הכתר, הוא צריך שיהיה לו בחינת 'כל', לאחוז ולקיים שני העולמות, לדבר 

עם דרי מעלה את מה שנצרך להם ועם דרי מטה את מה שנצרך להם ובלא זה הוא אינו 

צדיק כלל )כלשונו בתורה ס"ח(. ומתוך דבריו ומדקדוק לשונו משמע, שעד כה לא היה 

לצדיק בחינה זו, אלא צריך שיהיה לו.

ויש להקשות, הלא כל השגת המקיפים שפע הכתר הגיעו להשגת הצדיק על ידי שדיבר 

עם התלמידים, כי על ידי זה נתרוקן שכלו והשיג את אלו המקיפים, ואם כן כיצד דיבר 

עם אלו התלמידים קודם שהיה לו בחינת 'כל'? הלא אם הם היו בבחינת דרי מעלה, 

ודיבר איתם השגות שאינם ראויים להם, בוודאי שלא נתרוקן שכלו ולא זכה להשגות 

המקיפים, ואם כן מוכרח להיות כביכול שמלכתחילה הי לו בחינת כל, אז מדוע רבינו 

אומר שהוא צריך שיהיה לו בחינת 'כל', הרי לכאורה יש לו בחינה זו מתחילה?

ז[ ועוד יש להקשות הקושיה הידועה, למה לא לרחם על רשעים הלא הם נפלו לעוונות, 

ואם תאמר שהכוונה רק לא לרחם על רשעי העכו"ם, מלשון רבינו לא משמע שחילק 

כזה חילוק באופן ברור?

ידי משה  'סלח נא', מדוע לא נפעל על  ט[ אם אחרי חטא המרגלים משה רבינו פעל 

שלא יהיה חורבן, וגם אם הצליח לפעול סליחה וכפרה, מדוע בסוף כל הדור ההוא מתו 

במדבר? ומה היא כל ההצלה והישועה בהתגלות אור החנוכה שמונה ימים בשנה, אם 

בסוף כל השנה אין לנו את בית המקדש שינקה אותנו מהעוונות?

***** הרחמנות שלעתיד בתוך צמצום של העולם הזה ******
מתוך כל קשרי התורה, אפשר לומר )מתוך סייג ויראה כנ"ל( שרבינו רומז רמז נפלא 

בתורה בעניין הנהגת הרחמנות.

באמת, מצד תכלית שלמות התגלות רחמי ה' בעולם, התגלות טובו, הרחמים הם באמת 

בלתי גבוליים, יש רחמנות שהיא בעצמה הדעת הגדולה ביותר בעולם, הרחמנות והדעת 

אינם שני דברים שונים, רק הדעת של העולם הזה היא צמצום של הרחמנות הגדולה 

והבלתי גבולית, ולכן היא מתוארת כעוד תכונה נפרדת.

בדברי רבינו מבואר שעצם הענקת דעת היא רחמנות. אשרי משכיל אל דל!
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הרחמנות מתוארת כהאכלה של מישהו שזקוק לאוכל, האוכל הוא בעצם הדעת, הדעת 

היא בעצם האוכל שאנו זקוקים אליו, ובאמת מצד האמת יש רחמנות בלתי גבולית, 

שאין לנו כרגע את הכלים ואת היכולת להכיל ולהשיג כזו רחמנות. ומשום כך איננו 

באמת יכולים להבין כיצד אפשר לרחם על רשעים בלי שיהיה בכך אכזריות על אלו 

שאינם רשעים. אלו הם המקיפים של העולם הבא!

שתתגלה  אינסופית  רחמנות  אותה  על  שמדבר  בפסוק  פותח  רבינו  התורה  בתחילת 

הנמוכה  הדעת  את  לדעת  צריך  המנהיג  מדוע  מסביר  הוא  כך  אחר  מיד  אך  לעתיד. 

והפשוטה של העולם הזה, שהיא מצמצמת אותו מלהנהיג כרגע את העולם באותה 

הנהגת רחמנות בלתי גבולית.

***** הנני! שלח נא ביד תשלח... ******
לפי דברי רבינו בתורה, כל השיחה של ה' ומשה רבינו אודות ההנהגה, היא על צורת 

ההנהגה של הרחמנות.

בתחילת פרשת הסנה, כתוב בפסוק "ומשה היה רועה", בפסוקים האלו מתגלה שורש 

שהיה', השורש של משה רבינו ברחמנות היא  'מה  ההנהגה של משה רבינו בבחינת 

רחמנות בלתי גבולית. המדרש שרבינו מזכיר באות י"א )משה נתן ליבו להסתכל בצרתם 

הרחמנות  את  ראה  שהשי"ת  בפירוש  אומר  למלכות(  הנני  לכהונה  הנני  ישראל,  של 

ואכן  ולכן הוא בחר את משה רבינו להנהגה,  האינסופית של משה רבינו על הגדיים 

כשמשה רבינו ראה את מראה הסנה הוא ריחם אף על הרשעים )כמבואר שם במדרש 

שיש בסנה קוצים ופרחים המרמזים על צדיקים ורשעים(.

זה אומר  – לכאורה  הנני למלכות!  הנני לכהונה  הנני!  רבינו אמר  רבינו מביא שמשה 

שמשה רבינו הסכים לשליחות של ה' לגאול את עם ישראל. אך הפלא הוא, שאחר כך 

כתוב שמשה רבינו אמר לה' "שלח נא ביד תשלח", דהיינו שהוא מסרב ללכת לגאול 

את עם ישראל.

והקושיא עולה מאיליה – האם משה רבינו אומר הנני! או שמה שרבינו אומר 'שלח נא 

ביד תשלח'?

קשרי  כל  עם  )יחד  שם,  הפסוקים  מתוך  ואכמ"ל(  הקיצור  )בתכלית  העולה  הביאור 

המאמר( שמשה רבינו ביקש לגלות את הרחמנות בלי גבול, שהגאולה של מצרים תהיה 

הגאולה האחרונה, שלא יהיה חילוק של גאולות, מה שהיה הוא מה שיהיה )בלי הווה(, 

אלא שגאולת מצרים תהיה הגאולה השלימה, בבחינת "הנני לכהונה הנני למלכות" של 
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מלך המשיח! אך השי"ת אמר לו "אל תקרב הלום" אין הלום אלא מלכות, שעוד יהיה 

זמן של גאולה שלימה של מלך המשיח, שזה באמת נשמת משה בגילוי של לעתיד – כי 

מרחמם ינהגם, אבל עתה הגאולה תהיה באופן של גילוי רחמים מצומצם.

דהיינו שהשי"ת אמר למשה רבינו שאי אפשר להכניס את גילוי הרחמנות השלם בעולם 

בפעם אחת, וגם כדי לגלות את הרחמנות באופן השלם צריך כביכול שעם ישראל יהיו 

במצב שמצד החיסרון שלהם, מצד האתערותא דלתתא שלהם יהיה גילוי מתאים כל 

פעם כפי כליהם, ואם ירצו להכניס בהם את כל הארת הרחמנות בפעם אחת הדבר יהיה 

משול להשפעת המאכל של גדול לתינוק.

***** מסר נפשו ונתן ליבו להסתכל בצרתם של ישראל ******
על  נפשו  את  מסר  הסנה,  במעמד  אז,  כבר  רבינו  שמשה  י"א,  באות  שכתוב  מה  וזה 

ישראל ונתן ליבו להסתכל בצרתם של ישראל. כי המסירות נפש של משה רבינו היה 

לצמצם את הרחמנות שלו, כי מצד הרחמנות הבלתי גבולית הוא רצה שיהיה גאולה כזו 

שירחמו בה גם על הרשעים, דהיינו שלא יהיה יהודי אחד שיישאר בתוך מצרים )ובסוף 

באמת רוב ישראל מתו במצרים(.

זה  נפש היא נשיאת ההפכים, מצד אחד מה שבאמת צריך שיהיה למנהיג  המסירות 

רחמנות בלי גבול, רחמנות שלעתיד, מצד שני הוא צריך לצמצם אותה ולא להשתמש 

בה עד לעתיד.

אבל ה' הבטיח לו שהגילוי של הרחמנות יתעצם ויגדל מיום ליום ומשנה לשנה, מדור 

לדור, על ידי החליפות, על ידי הבנים והתלמידים, וכן על ידי משה רבינו בעצמו על הר 

סיני, בהתגלות ונתינת התורה עד שיבואו לארץ ישראל.

***** מי מעכב על ידך? הלא יש סתרי אותיות! ******
אין  זה  )שגם  רב  הערב  על  ברחמנות  דקה  שגגה  רבינו  למשה  הייתה  כן  פי  על  ואף 

את  גרמה  זו  להשגתנו(, שרחמנות  זה ממקיפי החכם שמעל  כי  להבין  כלל  ביכולתנו 

לפני חטא  עוד  כן כשמשה עלה למרום לקבל את התורה  ועל  הקלקול בחטא העגל, 

העגל, מצאו להקדוש ברוך שהיה קושר כתרים לאותיות, שהתגים של האותיות, הם 

צמצום של גילוי הדעת, כי אמנם הם רמזים על הדעת הגדולה יותר מהאותיות, אך הם 

עדיין צמצום לגילוי הגדול והנפלא יותר.
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כי יש ד' מדרגות, אותיות, תגים, נקודות, טעמים.

)עיין  אותיות  סתרי  בבחינת  והיא  בתורה,  כלל  נכתבת  לא  הטעמים  של  המדרגה 

גדולה  הכי  הרחמנות  את  מגלה  מהם(  וגבוהה  הנקודות  )כעין  היא  כי  היטב(,  בפנים 

 שנסתרת בתוך אותיות התורה. והתגים הם כעין כתרים ומחיצות שמצמצמים את גילוי 

הרחמנות.

משה רבינו הקשה לקב"ה על כתיבת התגים, כי התגים הם צמצום לרחמנות, שאי אפשר 

לגלות את הארת הרחמנות הגנוזה בתורה בלי גבול, כי התגים הם ריבוי הסייגים, דהיינו 

שיש תילי תילין של הלכות וצמצומים, שמעכבים את הארת הרחמנות, לדקדק כחוט 

השערה למי מגיע שפע וכיצד השפע יושפע לו, ועל כן הקשה להשי"ת מי מעכב על ידך 

הלא צריך לגלות בתורה את הרחמנות האינסופית בלי תגים כלל, והראה לו השי"ת 

הסייגים  שהם  הלכות,  של  תילין  תילי  התורה  בתוך  ויגלה  שיצמצם  עקיבא  רבי  את 

הצמצום  מתוך  בסוף  יגיע  בעצמו  הוא  אם  וגם  הרחמנות,  לגילוי  כלים  של  והגדרים 

של כל ההלכות לשורש הכל, כמובא שם בגמרא שהוא אמר לתלמידיו 'הלכה למשה 

מסיני', עדיין משה הקשה להשי"ת שתנתן תורה על ידו.

וביאור קושיא זו, היא לפי מה שרבינו ביאר, שבתחילה יש קושיה, ואחר כך בא התירוץ, 

אך מכוח השגת התירוץ נופלת הקושיה הראשונה באופן חזק יותר, כי הדרא קושיא 

לדוכתא, ולכאורה הקושיא הראשונה הייתה מי מעכב על ידך, והקושיה השנייה הייתה 

תנתן תורה על ידו, והיכן יש כאן הדרא קושיא לדוכתא?

אבל מתוך כל המבואר עד כה, מובן שמשה רבינו טען בתחילה שכל סיבת הנהגתו היא 

לגלות את הרחמנות, ועל כן מסר נפשו בסנה לקחת את ההנהגה, וכשראה שה' מצמצם 

את מתן תורה בתגי האותיות, שאל מי מעכב על ידך את גילוי הרחמנות, והשי"ת ענה 

לו שיש את הדרשות של רבי עקיבא, ומשה אמר לו, אם כן, הדרא קושיא לדוכתא – 

שלח נא ביד תשלח, כי מה שמשה רבינו טען שתנתן תורה על ידו, זה היינו הך עם מה 

שהוא אמר לה' שלח נא ביד תשלח.

מן  למעלה  הוא  משה  באמת  כי  במחשבה,  עלה  כך  שתוק   - השי"ת  לו  ענה  זה  ועל 

המחשבה, כי הוא השיג בחינת סתרי אותיות, אבל ההכרח לצמצם את הרחמנות בתגי 

האותיות כדי שההארה תכנס לתוך הכלים של העולם הזה ולא יהיה באופן כזה של 

גילוי שגורם מוות ושבירה. אבל מדור לדור ומיום ליום תתגלה הרחמנות העליונה מעט 

מעט.
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***** מספרך אשר כתבת – שכתבת את התגים לאותיות ******
והמשך הלימוד של ענין זה, גילוי הרחמנות האינסופית בתוך כלים וצמצומים של העולם 

הזה, מתרחש דווקא בחטא העגל, כי בחטא העגל נולד החיסרון, נולד הרעב שדורש את 

הפרנסה, כי עיקר הרחמנות היא באמת כשיש דלים ועניים.

כשה' אומר למשה רבינו שהוא רוצה לכלות ולהשמיד את עם ישראל, הוא רומז בתוך 

דבריו ממש להיפך, "הרף ממני ואשמידם" – דהיינו שאם באמת תבקש חזק על הרחמנות 

אז באמת יהיה רחמנות גדולה על ישראל, רחמנות של י"ג מידות הרחמים, ולכן משה 

רבינו אומר להשי"ת "אם תשא חטאתם, ואם אין מחני נא מספרך אשר כתבת", דהיינו 

שאם באמת יהיה חרון אף ושמד, אז אותו ספר שכתבת בו תגים לאותיות, הוא שייך 

רק לרבי עקיבא, וכביכול משה רבינו יכול להימחות מתוכו, דהיינו שמשה רבינו אומר 

להשי"ת שחוזרת השאלה – תנתן תורה על ידו!

כי אם החוטאים האלו אין שום רחמנות עליהם, אזי הקב"ה מדקדק עמהם בחוט השערה, 

כמו ר' עקיבא שמדקדק בתגי האותיות, אבל אם משה רבינו מוריד ונותן את התורה, 

אז בהכרח שצריכה להתגלות רחמנות שהיא קשורה להנהגה השורשית והעתידית של 

רחמנות אפילו על הרשעים ולו במעט!

ואכן, משה רבינו מגלה רחמנות נפלאה, שהיא חורגת כביכול מכללי וצמצומי הרחמנות, 

שה' ריחם וסלח לכלל ישראל. אלא שגם שם אין הארה של הרחמנות בשלמות והיה 

צריך להרוג את הרשעים שחטאו והחטיאו בעגל )כמובא שם בפסוקים(, כי בכל זאת עד 

הגאולה העתידה ממש צריך לצמצם את הרחמנות, כי אי אפשר לרחם על הרשעים בלי 

שיהיה אכזריות על הרחמנים.

אך בפעם הרביעית, בחטא המרגלים, שם מתגלה גילוי של רחמנות שהוא טומן בתוכו 

הארה מהרחמנות שלעתיד ממש.

***** כגודל חסדך – גילוי הרחמנות בלי גבול ******
חטא המרגלים גרם לחורבן הבית, זה הסימן על כך שהוא החטא הכי חמור. אבל הסיבה 

לכך היא כפי שמוהרנ"ת מגלה, זה משום שבארץ ישראל היה אמור להתגלות התענוג 

והשעשוע של ה' דווקא מעבודתם של דרי מטה, שבזה טמון גילוי הרחמנות האינסופית, 

כמו שיתבאר להלן.

המרגלים היו בבחינה כזו של דרי מעלה שלא האמינו בגילוי הרחמנות הבלתי גבולית 
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דווקא בתוך המציאות הארצית והחומרית של העולם הזה, וזו הסיבה שה' מבקש שוב 

פעם להשמיד ולכלות את עם ישראל.

עם  על  ה'  של  הרחמנות  את  לגלות  נפשו  ומסר  הפעמים  בכל  שעמד  רבינו  ומשה 

ישראל, נעמד אף הפעם ומבקש ומתחנן, סלח נא לעוון העם הזה כגודל חסדך, שיתגלו 

הרחמים הכי גדולים, החסדים הכי גדולים של מידות הרחמים העליונות, איך שדווקא 

 הרשעים שנפלו והם ישני עפר שאינם מאמינים ברחמנות, דווקא הם צריכים את גילוי

הרחמנות.

ומה שה' ענה למשה רבינו הוא דבר פלא!

החטא לא כופר לגמרי. החורבן שנגזר באותו לילה לא הומתק והוא אכן יתרחש. לא 

זו אלא שכל הדור ההוא, דור המדבר ימות במדבר. לא ביום אחד אלא במשך ארבעים 

שנה.

באותם ארבעים שנה הקב"ה נותן להם להקים דור אחר, לעשות חליפות, בנים ותלמידים, 

אך עדיין הם ישאו את עוונם וימותו במדבר.

כדי לבאר את עוצם הפלא שקרה אחרי חטא המרגלים חובה עלינו להקדים ולבאר מהי 

המיתה ומה היא קשורה לעוון.

***** הסתלקות הנשמה – מחוסר היכולת לשאת את העוון ******
בדרך כלל כל המציאות של מיתה, שרשע מת בחטאו, נובעת מהיפרדות הגוף והנפש. 

דהיינו בגלל שהנשמה לא יכולה לסבול את החטא, כי יסורי העוון הם הייסורים הכי 

גדולים לנשמה, היא מוכרחת כביכול להסתלק מהגוף.

הסתלקות הנשמה מהגוף מגבירה בבחינה מסוימת עוד יותר את פגם החטא, כי עכשיו 

הנשמה הסתלקה למעלה והגוף נשאר למטה בעפר בלי העלאה של תענוג שעולה דווקא 

מהתקשרות הנשמה בחומר ובעפר. ולפי זה יוצא שעצם העוון גורם את יסורי הנשמה 

והגוף יחד, כי הנשמה נפרדת מהגוף שמזה כל ייסורי ותחלואי הגוף.

בחטא  או  העגל  בחטא  להיענש  הולך  ישראל  שעם  רבינו  למשה  אומר  יתברך  כשה' 

רבינו שנשמה של כל אחד מישראל היא כל  המרגלים, השי"ת כביכול מספר למשה 

כך קדושה, שהיא אינה מסוגלת לשאת חטא ועוון אפילו יום אחד ולכן היא מוכרחת 

להסתלק...
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משה רבינו פועל אצל השי"ת כביכול משהו נורא, שלמרות שבאמת אין שייך להם כלל 

חטא ועוון, שישה להם כוח לסבול את הייסורים האלו ולא למות, שהנשמה לא תפרד 

מהגוף למרות ייסוריה. והשי"ת אחרי שהוא נענה לו בחטא המרגלים ואמר לו 'סלחתי 

מיתתם  עד  ימשיכו לשאת את החטא  הדור  אותו  לו שכל  אומר  הוא באמת  כדברך' 

במשך ארבעים השנה )וכל כוח נשיאת העוון נמשך מזה שגם ה' נושא כביכול את העוון 

כמו שכתוב שם "וכאשר נשאת לעם הזה ממצרים ועד הנה"(.

ועל ידי נשיאת העוון מהקב"ה נעשה דבר פלא שגם אנחנו יכולים לשאת עוון, ודווקא 

בנשיאת העוון, שזה יכולת הסליחה, מה שגם אנו סולחים לאחרים, דווקא בזה נעשה 

עפר  וגוש  חומר  קרוץ  הוא  שהאדם  משום  מעולם,  היה  שלא  מיוחד  ושעשוע  תענוג 

נוראי מלא בחטאים ועוונות, שמצד מעשיו הוא ממש ישן בעפר וכאילו נסתלק ממש 

מהעולם, כי מצד מעשיו היה ראוי לנשמה לברוח ולהסתלק אלף פעמים, ואף על פי כן 

נעשה נשיאת הפכים כזאת שאותו גוש עפר ממשיך לעבוד את ה' ולהעלות לו תענוגים 

ושעשועים.

וזה עצמו הסוד של 'ארץ ישראל', כי כל העונש של דור המדבר הוא כפרתם, כמו שכתוב 

שם בהמשך הפסוקים "ואולם חי אני וימלא כבוד ה' את כל הארץ", שהתיקון והעונש 

שלהם הוא בבחינה זו שה' מגביר עוד יותר ומגלה עוד יותר את הארת "מלוא כל הארץ 

כבודו", ואם כן יוצא שדווקא אחרי חטא המרגלים, משה רבינו פעל גילוי רחמנות כזאת 

שמתגלה גם ובעיקר כשהוא הצליח כביכול לפעול את הצלת בית המקדש מהחורבן. 

כי מתגלה שיש רחמנות יותר גבוהה שמתגלה דווקא מתוך המציאות שנותנים לאדם 

כוח לסבול את ייסורי נשיאת העוון, כי מתוך כך שהוא גוש עפר כל כך מלוכלך, והוא 

מתגבר בהפכיות לבקש סליחה כל פעם מחדש ולעשות את מה שה' רוצה הרי שעולים 

ממנו תענוגים שלא עלו מימות עולם.

***** ביאור וישוב השאלות ******
ומעתה מבואר )ישוב כל השאלות לעיל(, שבאמת מה שרבינו פתח את התורה בעניין 

הרחמנות שלעתיד, כי היא תכלית הבריאה והיא עיקר הדעת העליונה, ובאמת עיקר 

מה שהמנהיג צריך זה את הדעת הגבוהה של הרחמנות, שהיא תכלית הידיעה דלא 

הנהגתו  דהיינו לצמצם את  איך להתנהג עם הרחמנות,  לידע  צריך  נדע, אלא שהוא 

לרחמנות שהיא יכולה להתגלות בעולם הזה.

יכול להכניס את מקיפי הדעת בכלים  דווקא כאשר הוא  הסימן לרחמנות כזאת היא 

קרוב  "כי  בבחינת  הרחוקים,  המקיפים  את  שכלנו  אל  לקרב  להבין,  יכולים  שכולם 
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אליך הדבר מאוד" )עיין אות ו'(, דהיינו שכחלק מהרחמנות שלו הוא מדבר איתנו דרך 

דוגמאות של רחמנות שהם קרובים לשכלנו, שדרכם הוא מאיר רמזים למקיפים שמעל 

לשכלנו ודעתנו.

ובאמת הרחמנות שלעתיד היא בלי גבול אף על הרשעים, וכל מה שרבינו אמר בתחילת 

התורה לא לרחם על הרשעים הוא צמצום של הנהגת העולם הזה בהווה, אבל מה 

)מה  הבריאה  קודם  של  העליונים  ברחמים  מושרש  רבינו  שיהיה, שמשה  הוא  שהיה 

שהיה( וכן בהנהגה שלעתיד יהיו רחמים נפלאים, אבל בהווה צריך לצמצם את הנהגת 

הרחמנות.

וזה גם מה שמבואר באות ז' שהצדיק צריך שיהיה לו בחינת 'כל', שהיא צמצום של 

המקיפים שהם שפע הכתר, כי מצד שפע הכתר שהוא תכלית הידיעה דלא נדע, אי 

אפשר לחלק בין קטנים וגדולים, בין דרי מטה ודרי מעלה, רק הצדיק צריך שיהיה לו 

כל, לדעת להתאים את המזון הרוחני לכל אחד כפי הדעת שמחלקת וידועת להבחין בין 

קטנים וגדולים, בין דרי מטה ודרי מעלה.

***** למעשה... ******
וכל זה נוגע לכל אחד ואחד בהתחזקותו כל יום, לדעת שיש באמת רחמים אינסופיים 

כי  שני,  מצד  להתגלות  להם  אסור  אך  אחד,  מצד  להתגלות  שצריכים  רחמים  ממש, 

עם  העולם  את  להחריב  יכולים  איננו  מוגבלת,  רחמנות  של  להנהגה  מוגבלים  אנחנו 

זה מקיפים שאי אפשר עדיין להשיג, רק אנחנו צריכים  הנהגת רחמנות בלי גבול, כי 

לדעת מרחמנות זו, להבין שכל ידיעתנו בעניין הרחמנות היא אפילו לא תכלית הידיעה 

דלא נדע, איננו יודעים כלום, אבל צריך להשיג מרחוק מעט שיש כזו רחמנות שאין לנו 

לנטף טללי תחיה לתוך  יכולה להנהיג, אלא היא צריכה  שום הבנה איך היא באמת 

הנהגת הרחמנות המוגבלת, להאיר לנו מחדש את ההתחזקות של כלליות בן ותלמיד, 

בתכלית  שהיא  מדרגה  בכל  אליו  ולכסוף  ה'  את  לרצות  בתהחדשות  תמיד  להמשיך 

הרצון!

)על פי ליקוטי הלכות נטילת ידים ו' ראשית הגז ג' נדרים ד' ושותפים בקרקע ה'(

********
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